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Vorwort

Dieses Buch hat inzwischen selbst eine Geschichte. Urspriinglich wollte ich nur
die Entwicklung der Bundesrepublik von 1960 bis 1990 darstellen und bewer-
ten. Die Frage stellte sich, ob die Jahre vom Wirtschaftswunder bis zur Wieder-
vereinigung insgesamt als Fortschritt bezeichnet werden kénnten, wenn wir
nicht nur das wirtschaftliche Wachstum, sondern auch seine sozialen und 6ko-
logischen Folgen in die Bewertung einbezbgen. Als ersten Arbeitstitel fur das
Buch wabhlte ich daher ,30 Jahre Fortschritt?*

Wahrend des Fortganges der empirischen Arbeiten nahmen meine Zweifel zu,
ob es denn sinnvoll wére, sich auf rein historische Betrachtungen zu beschran-
ken. Die Diskussion Uber ein zukunftsfahiges, nachhaltiges Deutschland wird
seit einigen Jahren sehr intensiv gefihrt. Geschichtliche Aspekte blieben dabei
allerdings noch weitgehend ausgeblendet. Viele Vorschlage erscheinen uto-
pisch, weil sie nicht als zumindest denkbare Fortsetzung unserer bisherigen
Entwicklung plausibel gemacht werden kdnnen. Aber auch dort, wo Trendbe-
rechnungen auf langerfristigen Datenreihen beruhen, dient die Vergangenheit
oft nur als ,Stitzbereich” fir Prognosen. Die weitergehende Frage, ob wir nicht
auch aus unserer Geschichte lernen, ja ob wir uns nicht Elemente unserer Ver-
gangenheit sogar als Vorbild nehmen konnten, wird nicht gestellt. Eine Ruickbe-
sinnung auf die ,gute, alte Zeit" erscheint seit den entsetzlichen Ereignissen der
Nazizeit und den Verheerungen des Krieges immer noch mit einem Tabu be-
legt. Die Vergangenheit dient bestenfalls als Fluchtpunkt flr nostalgische An-
wandlungen. Die Unterhaltungsindustrie hat schnell diese Marktliicke erkannt

und versorgt uns mit ,,Oldies” und alten Spielfilmen.

Die gemeinsame Betrachtung von vergangener und zukinftiger Entwicklung
fuhrte mich zu dem ,Janus-Prinzip®, das dem Buch seinen Namen gegeben hat.
Janus hat als romischer Gott des Eingangs dem ersten Monat im Jahr seinen
Namen gegeben®. Insofern verkérpert er zunachst vor allem den Blick nach
vorn, in die Zukunft. Mit seinem Doppelgesicht schaut er allerdings auch zuriick
in die Vergangenheit. Die Empfehlung, die uns nach meiner Interpretation Gott
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Janus vermitteln kann, lautet daher. Schau nach vorne, aber vergiss dariber
nicht einen gelegentlichen Ruckblick; entwerfe eine lebenswerte Zukunft, aber

bewahre auch das Erhaltenswerte deiner Herkunft.

Der Untertitel ,Fortschritt durch Rucksicht* soll einen ersten Hinweis auf den
konkreten Inhalt dieses Prinzips geben. Fortschritte in unserer Gesellschaft las-
sen sich nicht mehr durch weitere Ausdehnung unserer Wirtschaftsaktivitaten,
durch rein quantitatives Wirtschaftswachstum erzielen. Die sozialen und 6kolo-
gischen Folgekosten erscheinen fur eine derartige Politik zu hoch. Ein Fort-
schreiten im positiven Sinne ist nur noch maoglich, wenn wir Aktivitaten entfalten,
die auch eine Ruckwarts-Bewegung enthalten. Wenn diese Umkehr nicht mit
dem negativ besetzten Wort ,Rickschritt* bezeichnet werden soll, so lassen
sich Begriffe wie Ruckfahrt, Ruckkehr, Riicknahme und Ruckschau assoziieren.
Das im Untertitel verwendete Wort ,Rucksicht* erschien am passendsten, um-
fasst es doch sowohl das bildliche Zuriicksehen als auch die bei Uberlegungen
zur Zukunftsfahigkeit zentrale Forderung der Ricksichtnahme auf unsere
schwachen Partner, zu denen heutzutage vor allem die Entwicklungslander und

die natirliche Umwelt gehoren.

Diese Uberlegungen fiihrten mich zu einer grundlegenden Veranderung des
Themas dieses Buches. Es lasst sich schlecht Gber Fortschritt und Rucksicht
diskutieren, wenn nicht geklart ist, ob unsere Gesellschaft Uberhaupt noch in
der Lage ist, Fortschritte zu erzielen und den Einzelnen zur Ricksichtnahme
und einem verantwortungsvollen Verhalten zu bewegen. Die konkrete Darstel-
lung der Zeit von 1960 bis heute wurde zugunsten einer allgemeineren Betrach-
tung der Fortschrittsproblematik aufgegeben.?

Naturlich hatte eine umfassende Behandlung dieser Thematik den vorgesehe-
nen Umfang dieses Buches gesprengt. Auch wéare bei dieser Fragestellung ein
einzelner Verfasser uberfordert; nur ein Team von Experten kdnnte befriedi-
gende Antworten darauf geben. Der von mir gewahlte Ausweg lag darin, auf
Vollstandigkeit und abschlieende Aussagen zu verzichten und dem Leser die

Meinung einzelner Autoren vorzustellen, die ich im Laufe der letzten Jahrzehnte
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kennen gelernt habe und die mir ,ans Herz gewachsen” sind. Diese Auswabhl ist
natdrlich vollig subjektiv. Mir ist aber bei einem Blick in meine Bibliothek mit ih-
rem Bestand an Lieblingsautoren klar geworden, dass ihre Zusammensetzung
im Rlckblick gesehen weniger dem Zufall und meinen Lebenslaunen folgte als
ich zunachst annahm. Sie spiegelt doch auch in starkem Mal3e Zeitstromungen
von den 60er Jahren bis zur Gegenwart wider. Wie uns geologische Schichten
in vergangene Erdzeitalter zurtickfihren, so haben mich die Blicher, die sich bei
mir im Laufe der Zeit angesammelt haben, wieder an die Abfolge meiner Lese-
Entdeckungen in den letzten fiinfundvierzig Jahren zurlckversetzt. Hatte ich
bisher meine literarischen, philosophischen, psychologischen und geschichtli-
chen Exkursionen als Hobby betrachtet, das in keinem Zusammenhang zu mei-
ner beruflichen Arbeit steht, so erdffnete sich plotzlich fur mich die Chance, zur
Vorbereitung meines Buches die bisherige Trennung von Beruf und Hobby, von
Facharbeit und personlichen Interessen aufzuheben. Natirlich bin ich auf den
meisten Fachgebieten ein interessierter Laie geblieben. Zumindest hatte ich
aber das Gluck, mich an Freunde wenden zu kdnnen, die auf den jeweiligen
Fachgebieten ,echte” Experten sind. Trotzdem beschranken sich die Ausfuh-
rungen in diesem Buch doch in weiten Teilen auf Anregungen fir den Leser,
sich mit bestimmten Autoren weiterzubeschéaftigen und bringen keine abschlie-

Renden Beurteilungen.

Bei meiner nachdenklichen, oft auch etwas wehmitigen Reise in die Vergan-
genheit kam mir immer wieder der Beginn der Vergeblichen Aufzeichnungen®
von Wolfgang Hildesheimer (1916-1991) in den Sinn: ,Alles ist schon geschrie-
ben ... Und wenn es noch nicht geschrieben ist, so wird es wahrscheinlich jetzt
gerade geschrieben, von einem, der entweder funf bis zehn Minuten vorher an-
gefangen hat, oder von einem, der schneller schreibt als ich, in welchem Fall er

sogar spater anfangen kann ..."

Dann fahrt Hildesheimer fort: ,Man sollte indessen nichts unversucht lassen.
(So zumindest sagt man. Ich selbst bin der Uberzeugung, dass jene gliicklicher

sind, die alles unversucht lassen, aber dazu ist es jetzt zu spat, damit muss
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man friher im Leben beginnen.) Heute bin ich mir einen letzten Gang schuldig,
bevor ich die Feder endgultig niederlege und mich anderen Dingen zuwende."

Diese Zeilen, die Wolfgang Hildesheimer 1962 niederschrieb, hat er dann aller-
dings erst Anfang der 80er Jahre wahrgemacht, als ihm ein Protest gegen Krie-
ge, Unmenschlichkeiten und Umweltzerstérung als zu ohnméchtig und aus-

sichtslos erschien.*

Mag auch Hildesheimers melancholische Haltung verfiihrerisch sein, so denke
ich, dass wir uns doch unserer Verantwortung fir die Zukunft stellen mussen.
Diese Einstellung verdanke ich vor allem der steten Untersttitzung und Aufmun-
terung durch meine Familie und Freunde. Sie bestarkten mich darin, trotz aller
triftigen Grunde fur eine resignierende Haltung doch eher der Meinung von Rai-
ner Maria Rilke (1875-1927) zu folgen, die er in folgendem Gedicht zum Aus-
druck gebracht hat:®

~Was unser Geist der Wirrnis abgewinnt,
Kommt irgendwann Lebendigem zugute;
Wenn es auch manchmal nur Gedanken sind,
Sie l6sen sich in jenem grofRen Blute,

Das weiterrinnt.

Und ist’s Geflhl: wer weil3 wie weit es reicht,
Und was es in dem reinen Raum ergibt,

In dem ein kleines Mehr von Schwer und Leicht,
Welten bewegt und einen Stern verschiebt.”

Anmerkungen

Siehe Wolfgang Bauer, Irmtraud DUmotz, Sergius Golowin (1987): Lexikon
der Symbole. Mythen, Symbole und Zeichen in Kultur, Religion, Kunst und
Alltag. Wilhelm Heyne Verlag Miinchen, 129-131. Zu einer ausfihrlichen
Diskussion von Herkunft und Bedeutung des Gott Janus siehe das folgen-
de Kapitel 1.

Teilaspekte einer umfassenderen Beschreibung der Entwicklung in der
Bundesrepublik Deutschland seit 1960 wurden in folgenden Aufsatzen
veroffentlicht: Michael Kuhn, Walter Radermacher, Carsten Stahmer
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(1994): Umweltokonomische Trends 1960 bis 1990, in Wirtschaft und Sta-
tistik, Heft 8/1994, 658-67; Carsten Stahmer und Mitarbeiter (1996): Um-
weltékonomische Trends bei privaten Haushalten, Teil 1: Okonomische
Trends, in Wirtschaft und Statistik, Heft 9/1996, 583-591; Norbert
Schwarz, Carsten Stahmer (1997): Umweltokonomische Trends bei priva-
ten Haushalten, Teil 2: Okologische Trends, in Wirtschaft und Statistik Heft
11/1996, 728-742; Peter Bleses, Carsten Stahmer (1997): Strukturwandel
des Arbeitsmarktes in der Bundesrepublik Deutschland, in Hermann
Schnabl (Hrsg.), Innovation und Arbeit, J.C.B. Mohr (Paul Siebeck) Tubin-
gen, 111-146; Hans Diefenbacher, Holger Karcher, Carsten Stahmer, Vol-
ker Teichert (1997): Nachhaltige Wirtschaftsentwicklung im regionalen Be-
reich. Ein System von 6kologischen, 6konomischen und sozialen Indikato-
ren. Forschungsstatte der Evangelischen Studiengemeinschaft, Texte und
Materialien, Reihe A Nr. 42, Heidelberg.

Wolfgang Hildesheimer (1963): Vergebliche Aufzeichnungen. Nachtsttck.
edition suhrkamp Nr. 23. Suhrkamp Verlag Frankfurt a.M., 7.

Wolfgang Hildesheimer hat seine pessimistische Haltung u.a. im Gesprach
mit Hans-H. Hillrichs erlautert (Ich werde nun schweigen. Reihe Zeugen
des Jahrhunderts, hrsg. v. Ingo Hermann, Lamuv Verlag). Hingewiesen sei
auch auf die Rede Hildesheimers, die er im Marz 1991, einige Monate vor
seinem Tod vor Schilern des Weilheimer Gymnasiums hielt. (Siehe
Frankfurter Allgemeine Zeitung, 13. Marz 1991, 29 und Wolfgang Hildes-
heimer (1991): Rede an die Jugend. Mit einem Postscriptum fir die Eltern
und zwei Collagen. Suhrkamp Verlag Frankfurt a.M.). Hildesheimer sagt
bei diesem Anlass u.a. (S. 11): ,Das Gesetz von Werden und Vergehen —
dem dbrigens alle Kiinste die wesentlichen Impulse verdanken — dem
schlie3lich alle irdischen Dinge unterliegen —, wie kénnte es sein, dass es
fur die Erde selbst nicht gelte! ... Wir sind dermalen mit dem Werden pra-
okkupiert, dass wir nicht merken, wie gewaltsam und todlich das Vergehen
sich vollzieht. Wir kbnnen demnach unseren Untergang nicht verhindern.
Wohl aber kdénnen wir ihn vielleicht um Wesentliches hinausschieben.” In
der 1987 veroffentlichten Nachlese (Suhrkamp Verlag Frankfurt a.M.)
schreibt Hildesheimer (S. 59): ,Verzweiflung ist heute die einzige wirdige
Grundhaltung, alles andere ist frivol, torichte Verdrangung, der Situation
unangemessen, Schopenhauer nennt es ‘ruchlos’ ... Die Frage ist: geht
die Zeit wirklich nur bis zwolf? Und was geschieht zwischen eurem und
meinem zwolf? Wenn ich zwo6lf sage, meine ich, die Zerstérung der Erde
hat begonnen, die Katastrophe nimmt ihren unabanderlichen Lauf. Euer
zwolf dagegen ist ein Kinderschreck, ein Marchentermin, Geisterstunde —
daher bleibt ihr bei eurer frivolen Drohung, dem ‘finf vor zwdolf'. Dem
Zwolfuhrschlag beugt ihr andauernd vor, eine Wirklichkeit, die nicht ein-
trifft, weil sie nicht eintreffen darf. Bei mir ist es vier, und wenn es wieder
zwolf schlagt, hat der Mensch die Erde verlassen, den Schlag hort er nicht
mehr.*
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Rainer Maria Rilke (1996): Werke. Kommentierte Ausgabe in vier Banden.
Band 2: Gedichte 1910 bis 1926. Insel Verlag Frankfurt a.M., 384 (Anm.:
844).



|. UBERBLICKE

Und du wartest, erwartest das Eine
Das dein Leben unendlich vermehrt,
Das Machtige, Ungemeine,
Das Erwachen der Steine,

Tiefen, dir zugekehrt.

Rainer Maria Rilke
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1 GOTT JANUS

Talkshow mit Janus

Publius Ovidius Naso (43 v. Chr. - ca. 18 n. Chr.), kurz Ovid genannt, hat am
Anfang unserer Zeitrechnung den Gott Janus in seinen Fasten (Fasti) ,inter-

viewt“®

. Die (unvollendeten) Fasten erzahlen vom Jahresablauf des romischen
Kalenders. Sie beginnen mit einer Wirdigung des Januars, des Monats des
Janus: ,Janus ist es, der dir ein gutes Jahr verkiindet; auch in meinem Lied
nimmt er die erste Stelle ein. Janus mit dem Doppelhaupt, du Anbeginn des
Jahres, das in stillem Fluss dahingeht, der du als der einzige der Himmlischen
den eigenen Rucken schaust, steh helfend unseren Fihrern bei, durch deren
muhevolle Tatigkeit die fruchtbringende Erde und das Meer in Sicherheit und

Ruhe leben.*’

Nach diesen einleitenden Worten fragt Ovid den Gott: ,’'Was soll ich aber sa-
gen, welcher Gott Du bist, doppelkdpfiger Janus? Die Griechen kennen namlich
keine Gottheit, die mit dir vergleichbar ware. Gib zugleich den Grund daftir, wa-
rum du als der einzige der Himmlischen siehst, was in deinem Ricken und was
vor dir ist!™®

Janus antwortet ihm: ,/Was du ringsum wahrnimmst, Himmel, Wasser, Meer,
Wolken und Lénder, alles wird von meiner Hand verschlossen und gedffnet. Die
Bewachung dieses ungemessenen Weltalls liegt allein bei mir und nur in mei-
nen Handen ruht das Recht, die Angeln zu bewegen. Wenn es mir beliebt, den
Frieden aus dem stillen Haus auszusenden, geht er frei durch alle StraRen; Blut
und Tod erfullen (aber) das gesamte Erdenrund, wenn meine festen Riegel den
Krieg nicht gefangen halten. Zusammen mit den milden Horen hite ich die
Himmelstir, selbst Jupiter hat Ein- und Ausgang nur, wenn ich meines Amtes
walte...

Hore nun den Grund fur meine (eigenartige) Gestalt, zu einem Teil durch-
schaust auch du sie ja ohnehin schon: Jede Tur hat zwei Gesichter, eins hierhin

und eins dorthin, das eine schaut zum Volk (nach draul3en), (einwarts) aber in
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das Haus das andere. Und wie bei euch der Pfortner vorne an der Schwelle
eures Hauses seinen Platz hat und den Ein- und Ausgang uberwacht, so sehe

ich, als Pfortner an der Himmelshalle, Ost und West zugleich.™®

Ovid fragt weiter: ,’Aber warum spricht man frohe Worte an deinem Kalender-
tag, und warum sprechen wir einander Wiinsche aus?’ Da stiitzte sich der Gott
auf seinen Stab, den seine Rechte trug, und sagte: ‘Immer haben Anfange be-
sondere Bedeutung: Voll Erwartung richtet ihr die Ohren auf das erste Wort,

und der Augur richtet sich nach dem Vogel, ,den er zuerst sieht.™*°

Zur Feier des Neujahresfestes werden si3e Datteln und Feigen sowie kleine
Kupfersticke (die den Gliickspfennigen in modernen Zeiten entsprechen) ver-
teilt. Ovid fragt ihn nach der Erklarung des Geldgeschenks. Janus antwortet
ihm: ,’Wie wenig kennst du dein Jahrhundert, wenn du glaubst, dass Honig su-
Ber als ein Geldgeschenk sei. Schon zu Zeiten des Saturnus sah ich selten ei-
nen, dem der Vorteil nicht im Herzen Uber alles sul3 war. Mit der Zeit wuchs die
Gewinnsucht, jetzt steht sie auf ihrem Hohepunkt, und es ist kaum noch mdog-
lich, sie zu steigern. Geld bedeutet heute mehr als in den Jahren der alten Zeit,
da das Volk noch arm, da Rom noch gering war ... Als die Fortuna dieses Ortes
das Haupt erhoben hatte und Roma mit ihrem Scheitel bis zu den Géttern in der
Hohe reichte, wuchs der Reichtum und die wahnsinnige Gier nach Reichtum,
und obwohl man doch das meiste schon besitzt, will man noch mehr ... Heute
gilt nur der Preis, fur den man kauft. Das Geld bringt Amter, Geld bringt
Freundschaften; der arme Mann liegt Uberall am Boden: Du aber fragst noch,
ob in dem kleinen Geldgeschenk eine nutzbringende Vorbedeutung liegt, und
warum euch die alten Kupferminzen Freude machen, wenn man sie euch
schenkt? Einst gab man Kupfer, heute gilt das Gold als glnstigeres Zeichen,
und die alte Miinze wich besiegt der neuen. Auch mich freut ein goldenes Hei-
ligtum, wenngleich mein Herz der alten Zeit gehdrt, (denn) diese Wiirde palf3t zu
einem Gott (in erster Linie). Wir loben die Vergangenheit, wir leben aber in der

Gegenwart: Der Sitte beider Zeiten gebiihrt aber die gleiche Achtung.“!*
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Uber die Bedeutung von Janus ist viel spekuliert worden*2. In neueren Lexikon-
artikeln werden viele phantasievolle Interpretationen in Frage gestellt. Auch die
weitgehenden Erklarungen von James George Frazer (1854 - 1941) in seinem
zuerst 1922 erschienenen, umfangreichen Werk Der goldene Zweig® blieben
nicht unwidersprochen. Doch sollen sie hier als zumindest plausible Version
vorgestellt werden. Fur Frazer verkorperte Janus (Dianus) urspringlich wie Ju-
piter den Himmelsgott, als Gefahrtin gesellt er ihm Jana (Diana) bei: Diese bei-
den haben nach der Meinung von Frazer lange neben Jupiter und Juno als
hochste romische Gotter existiert. ,Dies scheint wenigstens eine glaubwurdige-
re Theorie zu sein als die Auffassung, die von einigen modernen Gelehrten be-
gunstigt wird, wonach Janus ursprtinglich nur der Gott der Tore war. Dass aber
eine Gottheit von dem Ansehen und der Bedeutung des Janus, den die Rémer
als Gott der Gotter und Vater seines Volkes verehrten, ihre Laufbahn als be-
scheidener, wenn auch zweifellos ehrenwerter Turhiter begonnen haben soll,
ist hdchst unwahrscheinlich.. Ich vermute, es ist Ublich gewesen, ein Bild oder
ein Symbol des Janus an der Haupttir des Hauses aufzustellen, um den Ein-

gang dem Schutz des groRBen Gottes zu unterstellen.“**

Aus dieser Bedeutung erklart sich fur Frazer auch der Ursprung des Doppel-
hauptes des Janus: ,Als es Sitte geworden war, den Eingang von Hausern und
Stadten durch ein Bildnis des Janus zu schitzen, mdchte es wohl fir notwendig
erachtet werden, den postenstehenden Gott nach beiden Seiten Ausschau hal-
ten zu lassen, nach vorn und nach hinten zu gleicher Zeit, damit seinem wach-
samen Auge nichts entgehe. Wenn namlich der goéttliche Wachter immer nur
nach einer Richtung hinsah, lasst sich leicht erraten, wie viel Unheil ungestraft

in seinem Riicken angerichtet werden konnte.“*

Im Lexikon der Symbole hat Irmtraud Dimotz eine sehr plastische Beschrei-
bung des Wirkungskreises von Gott Janus gegeben®®. Uber seine Rolle als Gott
des Anfangs schreibt sie: ,Janus ist eine der ratselhaftesten Gottergestalten
des alten Roms... Als Gott des Anfangs und Beginnens hatte er grol3e magi-
sche Bedeutung, denn fir die Romer war der erste Schritt fir den Erfolg aller

Entscheidungen ausschlaggebend; bestimmte er doch den weiteren Weg.
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Wenn der Mensch etwas Neues beginnt, dann tritt er gleichsam durch ein Tor

und begibt sich in einen anderen Raum.“*’

Die Darstellung des Gottes Janus mit einem Doppelkopf interpretiert Dimotz in
folgender Weise: ,Damit wird er zum Symbol aller Gegensatzpaare: innen und
aul3en, Seele und Kdrper, Mythos und Vernunft, rechts und links, konservativ
und progressiv, Materie und Antimaterie, ja fur die Dialektik schlechthin. Doch
erst in der Doppelgeschlechtlichkeit wird dem Kunstwerk sein hochster Aus-
druck gegeben.

Es ist verstandlich, dass das patriarchalische Rom ihn fast ausschlief3lich in
seiner mannlichen Physiognomie darstellt, schlie3lich hatte der Pater familias
auch das absolute Hausrecht. Die italischen Naturvolker, die die heilige Ver-
mahlung von Dianus und Diana verehrten, werden ihn dagegen als mannlich
und weiblich gesehen haben ... Damit symbolisiert der doppelgeschlechtliche
Dianuskopf einen sozialen und psychischen Umstand, der jenseits von matriar-
chalischen und patriarchalischen Bewusstseins- und Gesellschaftsformen

steht.“18

Aber die Bedeutung von Gott Janus kann nach DUmotz noch weitergefasst
werden: ,Als soziales Symbol hat der Dianuskopf eine Entsprechung in der
Realitat. So kann er als Bild flr eine gesellschaftspolitische Tendenz genom-
men werden, die zurickschauend das Alte erkennt, um es fir die Zukunft
fruchtbar zu machen und zu aktualisieren. lhren eindrucksvollsten Ausdruck
findet diese Stromung im europaischen Regionalismus, der sich mit der Okolo-
gie- und Jugendbewegung verbindet.“'° Fiir Diimotz liegt darin die groRe Chan-
ce, konservative und grun-linke Bewegungen miteinander zu verknupfen. So
konnen z.B. ,die traditionellen Stammesreste der Indianer und die Restbestan-
de aller Bauernkultur versiegen, wenn sie sich nicht mit den Impulsen zusam-
menschliel3en, die aus der Jugend kommen. Der doppelgeschlechtliche Dia-

nuskopf kdnnte zum Symbol dieser Synthese werden.“%

Diese kommentierenden Bemerkungen von Irmtraud Dimotz haben entschei-

dend dazu beigetragen, dass der Doppelkopf des Janus flr mich zum Symbol
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einer Synthese von Altem und Neuem, von Vergangenheit und Zukunft wurde,
und dass ich Janus als Namenspatron fur das in diesem Buch beschriebene

Janus-Prinzip auswabhlte.

Janus-Prinzip

Das in diesem Buch beschriebene Janus-Prinzip umfasst beide Blickrichtungen
von Gott Janus: Es empfiehlt - ahnlich wie es Irmtraud Dimotz empfohlen hat -,
eine Einheit von Vergangenheit und Zukunft, von Innen- und AuBenwelt, von
Tradition und Gefuhl herzustellen. Erst durch das harmonische Zusammenwir-
ken beider Blickrichtungen koénnten wir die Chance wahren, eine lebenswerte

Zukunft zu gestalten.

Die notigen Verknupfungen werden auch in dem Untertitel Fortschritt durch
Rucksicht angesprochen. Der Begriff der Ricksicht ist hier bewusst doppeldeu-
tig gewahlt:

* Unter zeitlichen Gesichtspunkten stellt sich die Frage, ob wir nicht durch
Ruckzuge zu vergangenen Situationen oder zumindest durch Berlcksichti-
gung vergangener Erfahrungen bzw. zur Gegenwart reichender Traditionen
Fortschritte erzielen kdnnen. Der Begriff Rlcksicht ist hier wortlich verwen-
det.

* Unter ethischen Aspekten wird der Begriff Rucksicht im Ubertragenen Sinn
als Rucksichtnahme verwendet. Rucksichtnahme bezieht sich hier nicht nur
auf den Mitmenschen, sondern auch auf die Lebewesen unserer Umwelt.
Kann eine derartige Haltung nur mit staatlichem Zwang oder durch anerzo-
genes Pflichtbewusstsein gewahrleistet sein oder lasst sich Ricksichtnahme

aus naturlichen Antrieben der Menschen ableiten?

Die Aufgliederung des Janus-Prinzips nach zwei Aspekten hat allerdings einen
etwas kunstlichen Charakter. Erst die Synthese von Rickbezug zur Vergan-
genheit und von Rucksichthahme, die Verbindung von Tradition und Geflnhl

konnte eine sinnvolle Anwendung des Prinzips erméglichen.
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Entsprechend der vielféaltigen Aspekte des Themas werden Ergebnisse der un-
terschiedlichsten Fachdisziplinen herangezogen. Der doppelte Aspekt der
Rucksicht fuhrte zu Erkenntnissen von Geschichtsforschung, Philosophie und
Psychologie. Beispiele aus Literatur, Film und Kunstgeschichte wurden ebenso

herangezogen wie Ergebnisse der Verhaltensforschung oder der Volkerkunde.

Das Janus-Prinzip wird in den folgenden drei Hauptteilen dieses Buches ver-
deutlicht. In Teil 1l Einblicke wird zunachst der Begriff des Fortschritts kritisch
beleuchtet. Zu der Frage, ob mit der geschichtlichen Entwicklung der Mensch-
heit auch ein ,Fortschreiten zum Besseren* (Kant) verbunden war, wird ein
Spektrum unterschiedlichster Meinungen vorgestellt. Ein abschliel3endes Urteil

wird nicht gegeben, doch tberwiegen die kritischen Stimmen.

In dem dann folgenden Teil Il Ruckblicke nehmen wir den Begriff der Ruicksicht
im Sinne des erstens Aspekts des Janus-Prinzips wdrtlich. Wir wenden uns zu-
rick und schauen von unserem gegenwartigen Standpunkt aus in die Vergan-
genheit. Es wird untersucht, ob im Sinne des Janus-Prinzips eine vergangen-
heitsbezogene Sichtweise uns in unserer gegenwartigen Situation helfen konn-
te. Es wird dabei deutlich, dass diese Reise in die Vergangenheit auch mit Ge-

fahren verbunden ist, wir kbnnen uns im Labyrinth der Erinnerungen verlieren.

Schlief3lich werden in Teil IV Ausblicke die ethischen Gesichtspunkte des Ja-
nus-Prinzips aufgegriffen. Wir fragen uns, ob die Menschen zur Rucksichtnah-
me fahig sind und in welcher Weise eine Verknupfung von Gefiihl und Tradition
hilfreich sein konnte. Der Blick richtet sich dabei immer wieder nach vorn, um
Moglichkeiten zu finden, unser Leben und dasjenige der nachsten Generatio-

nen zukunftsfahig gestalten zu kénnen.

Um die Vielfalt der vorgestellten Meinungen besser einordnen zu kdnnen, wer-
den im folgenden Kapitel 2 Wegweiser die angesprochenen Themen und ihre
Zusammenhange naher erlautert. Wenn die Leserinnen und Leser dieses Bu-
ches damit auch noch keinen Ariadnefaden geliefert bekommen, der ihnen bei

den vor ihnen liegenden Leseabenteuern einen sicheren Weg verspricht, so
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steht zumindest ein Kompass zur Verfiigung, der ihnen einigen Aufschluss bei

der Suche nach der einzuschlagenden Richtung geben kann.
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Entwicklungsmuster

Im zweiten Teil des Buches wird der zeitliche Ablauf ganz Giberwiegend aus der
Vogelschauperspektive beschrieben: Wir versuchen dabei, einige typische
Formen und Muster der menschlichen Geschichte zu erkennen. Im Mittelpunkt
der Darstellung steht die Frage, ob die geschichtliche Entwicklung insgesamt
Fortschritte oder Rickschritte fir die Menschen gebracht hat. Doch wir verlas-
sen auch immer wieder diesen abgehobenen Standpunkt, um erkennen (und
erfihlen) zu kdénnen, wie sich der Gang der Geschichte auf das Schicksal des
Einzelnen auswirken konnte und in welcher Weise er von dem Fortschreiten der

gesellschaftlichen Entwicklung mitgerissen wird.

Bei einer Reise mit dem Flugzeug Uber Landgebiete fallen haufig als erstes die
Flisse mit ihrem mé&andrierenden Verlauf auf. Oft scheinen sich die Windungen
fast zu beruihren und der Fluss eher zurtick als vorwarts zu flie3en. N&hern sich
dann die groRen Fliisse dem Meer, so verzweigen sie sich im Delta zu Tausen-
den von kleinen Wasserlaufen, die ein verwirrendes Geflecht bilden. In &hnli-
cher Weise wird im dritten Kapitel dieses Buches der Ablauf der Geschichte und
des einzelnen Lebens interpretiert. Im Garten der Pfade, die sich verzweigen
ergeben sich Muster, die nicht nur den tatsachlichen Verlauf der Geschichte
widerspiegeln, sondern auch noch alle weiteren Mdglichkeiten umfassen. Es
entsteht ein Labyrinth der Zeit, in dem der Einzelne sich nur verloren geben
kann. Ob sein eigenes Bemuhen und Scheitern zu gesellschaftichem Fort-
schritt oder Ruckschritt beitragt, bleibt fur ihn unerkennbar. Entsprechend Uber-
wiegt das Geflhl, ausgeliefert zu sein, die Menschen schwanken zwischen ver-

zweifeltem Aktionismus und Resignation.

Das Zeitmuster, das wir im vierten Kapitel beobachten, hat einen kreisformigen
Verlauf: Alles, was geschieht, ist bereits schon einmal geschehen und wird sich

auch in Zukunft wiederholen. Es passiert nichts Neues unter der Sonne. Diese
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Anschauungsweise entspricht nicht der Vogelperspektive, aus der wir die ver-
wirrenden Landschaftsmuster unter uns beobachten, sondern wir kénnen uns
eher in einen Astronauten hineinversetzen, der in seiner Weltraumkapsel in
immer gleicher Kreisbahn um die Erde fliegt. Er kann sich sicher sein, dass er
die gleichen Landstriche bei dem nachsten Umlauf wieder sehen wird. Fort-
schritte passieren zwar nicht, aber man ist auch — bis auf mdgliche Pannen o-
der unsanfte Landungen bei der Riickkehr zur Erde — vor Uberraschungen ge-
schitzt. Entsprechend tberwiegt das Gefiihl der Monotonie. Die Distanz zu den
Verbindungen des Erdgeschehens kann aber auch das Hochgefluhl der Zeitlo-
sigkeit hervorrufen.

Ganz anders ist das Zeitverstandnis im flnften Kapitel. Die Distanz des Vogel-
flugs oder der Weltraumkapsel muss hier ganz aufgegeben werden. Der Beob-
achter sieht sich durch steiniges und gefahrvolles Gebiet wandern ohne Aus-
sicht, sein vorgestecktes Ziel zu erreichen. Das Jammertal bietet dabei zwar
keine Hoffnungen auf Fortschritte, aber auch Ruckschritte kann es schon des-
halb nicht geben, weil es dem Wanderer nicht mehr viel schlechter gehen kann.
Man fragt sich hier, warum der geplagte Erdenbewohner tberhaupt noch weiter
geht. Ein dunkler Drang scheint ihn zu immer neuen Gefahren und ins Verder-
ben voranzutreiben. Entsprechend herrscht hier das Gefuhl des Leidens, der

Schmerzen und der Hoffnungslosigkeit vor.

Im sechsten Kapitel wird der Geschichtsverlauf mit organischem Wachstum und
Vergehen verglichen. Nach dieser Vorstellung erleben Kulturen wie (einjahrige)
Pflanzen eine Zeit der Blite, tragen dann Friichte und mussen schlief3lich wie-
der vergehen. In &hnlicher Weise wird die Ansicht vertreten, dass sich Welt-
machte zunachst dkonomisch und militdrisch ausdehnen kénnen, sich dann
aber rdumlich Uberspannen und zusammenbrechen missen. Dieses Entwick-
lungsmuster kann am ehesten mit Sinusschwingungen verglichen werden, die
Aufschwiinge wie Abschwiinge aufzeigen, ohne dass sich das Durchschnittsni-

veau verandert.
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Fur den Zeitgenossen kommt es nach dieser Anschauungsweise darauf an, ob
er sich in einer Aufschwungs- oder Abschwungsphase der Gesellschaft befin-
det. Entsprechend wird er seine Zeit als Fortschritt oder Ruckschritt empfinden.
Handelt es sich um eine Verfallszeit, so sollte der Betroffene diese Entwicklung
nach Ansicht der vorgestellten Autoren mit Fassung tragen und — trotz Unter-
gangsstimmung — seine vorgegebenen Pflichten wie die Musiker auf der Titanic

maoglichst gut erfillen.

Ganz anders ist die Ansicht, die im siebten Kapitel vorgestellt wird. Danach gibt
es im gesellschaftlichen Ablauf zwar immer wieder Rickschlage, doch schraubt
sich der Fortschritt letztlich doch wie auf einer Wendeltreppe nach oben. Ver-
gleichen wir dieses Entwicklungsmuster wieder mit dem Vogelflug, so kénnte
man sagen, dass der Fortschritt wie ein Raubvogel in der Luft kreist, dabei sich
aber langsam vom Aufwind immer hoher tragen lasst. Fur die an diesen Auf-
wartsentwicklungen beteiligten Menschen gilt das Prinzip Hoffnung: Den ge-
genwartigen Widrigkeiten stehen zumindest die Aussichten auf ein zukinftiges

Gluck gegenuber.

Im letzten, dem achten Kapitel des zweiten Teils kommen diejenigen zu Wort,
die sich keine Hohenflige vorstellen kdnnen, sondern nur einen allmahlichen
Niedergang und Abstieg der Menschheit im Laufe der gesellschaftlichen Ent-
wicklung feststellen. Wie ein Fluss in Katarakten ein immer tieferes Niveau er-
reicht, so soll auch die Geschichte von urspriinglich naturverbundenen und
glucklichen, kurz gesagt paradiesischen Lebensumstanden immer ungltckliche-
re Gesellschaftszustéande erreichen. Statt sozialer Gefiihle und Harmonie, wie
sie im ursprunglichen Zustand vorherrschten, stehen nun Neid und Missgunst
auf der Tagesordnung. Das, was viele als Fortschritt ansehen, z.B. die Steige-
rung unseres Wissens, die verbesserten Techniken und die Zunahme der Na-
turbeherrschung, hat danach so viele Schattenseiten, dass die Vorziige nicht
entscheidend ins Gewicht fallen konnen. Der einzelne ist dieser Entwicklung
ausgeliefert, er wird von ihr vorwartsgetrieben, auch wenn er — sich riickwarts

wendend — das Ungliick erblickt, das der sogenannte Fortschritt angerichtet hat.
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Erinnerungsspuren

Interessiert im zweiten Teil des Buchs die Frage, wie die geschichtliche Ent-
wicklung zu beurteilen ist und ob wir insgesamt mit Fortschritten in der Mensch-
heitsgeschichte zu rechnen haben, so andert sich im dritten Teil der Blickwinkel
des Beobachters. Wir schauen nicht mehr von hoher Warte auf den Ge-
schichtsablauf, sondern gehen von unserer gegenwartigen Situation aus und
blicken zurtick. Dieser Ruckblick kann der eigenen Geschichte gelten ebenso
wie der gesellschaftlichen Entwicklung, die wir selbst noch erlebt haben. Er
kann aber auch weiter zuriickgehen bis zu den Anfangen der Menschheit und
sogar noch dariiber hinaus bis zum Beginn des Weltgeschehens. Diese Ruck-
schau ist allerdings nicht als Selbstzweck gedacht, sondern bleibt gegenwarts-
bezogen. Immer wieder wird der Frage nachgegangen, in welcher Weise derar-
tige Ruckblicke fur die Gestaltung unserer Gegenwart und Zukunft hilfreich sein

kénnen.

Wie personliche Erinnerungen Einfluss auf unsere gegenwartige Lebenssituati-
on nehmen kénnen, wird im neunten Kapitel geschildert. Verlorene Zeiten kon-
nen wiedergefunden werden, wenn sich ein aktueller Bezug mit unbewussten
Erinnerungen verknupft. Gliick und Zufriedenheit kbnnen nach der Meinung der
vorgestellten Autoren nicht im gegenwartigen Geschehen gefunden werden,
sondern erst im Aufleuchten von Erinnerungen, die inzwischen ihrer damals

noch bedriickenden Lebensumstande entkleidet wurden.

Erscheint die Gegenwart als zu driickend, glauben wir, den Anforderungen nicht
mehr gewachsen zu sein, so kann es zur Flucht in die Krankheit oder zu friihe-
ren Entwicklungsstufen kommen. Im zehnten Kapitel werden dazu einige Bei-
spiele vor allem aus der Kinderpsychologie vorgestellt. Dabei wird deutlich,
dass derartige Ruckwartsbewegungen solange eher entwicklungsférdernd sind,
als sie von anschlielenden Entwicklungsschiiben begleitet sind. Bleibt aller-
dings diese Gegenbewegung aus, so konnen die primaren Gewinne der Rlck-
entwicklung zu schwerwiegenden langfristigen Nachteilen fuhren. Nur ein frei-
williger und bewusster Rickzug kann garantieren, dass dann noch die Kraft fur

allméhliche Fortschritte vorhanden ist.
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Formen von bewussten Rickziigen aus der turbulenten, lauten und aggressi-
ven Gegenwart werden im elften Kapitel beschrieben. Die Suche nach aul3erer
und innerer Stille bedeutet zwar zunehmende innere Erkenntnis, kann aber
auch zur Abkehr von den Menschen, zur Einsamkeit fuhren. Vollziehen wir die
innere Ruckwartsbewegung bis zu ihrem Ende, d.h. unserem Anfang, so gelan-
gen wir zu einem embryonalen Zustand im Mutterleib, schliel3lich sogar zur
Verbindung mit Mutter Erde. Wir kbnnen auf unserer Zeitreise bis zur Urnacht
und dem anfanglichen Weltenchaos gelangen. Die begliickende Stille kann sich

dann aber in ein Schaudern vor den Anfangen verwandeln.

Im zwolften Kapitel gehen wir zwar nicht zu den Weltanfangen zurtck, aber
doch zur Friuhgeschichte der Menschheit. In den beschriebenen mythischen
Vorstellungen wird es noch als selbstverstandlich angesehen, dass die Men-
schen in Tiere, in Pflanzen, ja in jeden leblosen Naturbestandteil wie Wasser
oder einen Stein zurickverwandelt werden konnen. Diese Metamorphosen
konnen von den Gottern ebenso als Strafe wie als Belohnung verhangt werden.
Wir kbnnen dabei aber auch zu einer Begegnung mit uns selbst kommen, wenn
wir erkennen, dass wir nicht tber der Schopfung stehen, sondern in den Natur-
zusammenhang eingebettet sind. Diese Erkenntnis ist schmerzlich, Auseinan-
dersetzungen mit den Tier- und Pflanzenmenschen in uns kénnen die Folge

sein.

Die Ruckwartsbewegung hat in dem elften bzw. zwdélften Kapitel ihren Endpunkt
erreicht, der gleichzeitig auch einen Wiederanfang bedeuten kann. Diese mdgli-
che Kehrtwendung wird im dreizehnten Kapitel beschrieben. Erst durch das
Ruckschreiten bis hin zu den Anfangen kann die Zeit aufgehoben werden. Die
Welt und wir mit ihr werden neugeschaffen, wir kbnnen auf einer héheren Be-
wusstseinsstufe wiedergeboren werden. Der Gang in die Tiefe zu den Muttern,
zum Weltenchaos hat dann nicht nur Angst und Schrecken bereitet, sondern
auch neue Krafte fur einen Wiederbeginn vermittelt. Wir stellen in diesem Kapi-
tel vor allem die Vorstellungen von sogenannten primitiven Vélkern vor, die da-

von Uberzeugt sind, dass die Welt periodisch erneuert werden muss. Dies gilt
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bei ihnen auch fur die Entwicklungsstufen des einzelnen Menschen: Die rituelle
Ruckwartsbewegung ist die Voraussetzung fir jede Hoherentwicklung. Symbol
fur diese Wandlungen ist der Mond, der ein stetiges Zu- und Abnehmen zeigt
und, bevor er wieder als schmale Sichel erscheint, fur einige Tage verschwun-
den bleibt.

Nach dieser anstrengenden Zeitreise erscheinen die Themen der letzten beiden
Kapitel des dritten Teils weniger kréftezehrend, ja sogar fast erholsam. Im vier-
zehnten Kapitel geht es um die Frage, ob die Erforschung der Menschheitsge-
schichte, die Geschichtswissenschaft, uns Anregungen fur unser gegenwartiges
und zukunftiges Verhalten liefern kann. Handelt es sich nur um eine Anhaufung
von verstaubtem Wissen oder kénnen edle Taten unserer Vorfahren fir unser
eigenes Handeln als Vorbild dienen? Skepsis ist hier mit gedampfter Hoffnung

gemischt.

Der dritte Teil des Buches klingt aus mit einigen eher humorvollen Beispielen fir
nostalgische Anwandlungen. Im finfzehnten Kapitel werden diejenigen, die von
der guten alten Zeit trAumen, mit den Unbequemlichkeiten konfrontiert, die sie
bei einer Riuckkehr zu friheren Zeiten in Kauf nehmen missten. Die Erleichte-
rung ist dann grof3, dass sie in der Realitat nicht auf elektrisches Licht und ihre
Tageszeitung verzichten mussen. Doch gibt es auch (wie zu hoffen ist, nicht nur
in Hollywood-Filmen ...) Lebenssituationen, in denen eine Rickkehr zu vergan-
genem Glick plétzlich moglich wird, der Fluss ohne Wiederkehr wird zum Fluss
mit Wiederkehr.

Moralische Impulse

Im vierten Teil des Buches herrscht eine zukunftsbezogene Blickrichtung vor.
Dabei gehen wir der Frage nach, in welchem MalRe die Menschen zu einen
ricksichtsvollen Verhalten in der Lage sind und welche Formen der Ricksicht-
nahme zu gesellschaftlichen Fortschritten beitragen konnten. Wir beschréanken
uns dabei nicht auf eine Analyse der zwischenmenschlichen Kontakte, sondern

beziehen auch das Verhaltnis der Menschen zu den anderen Lebewesen und
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zu den leblosen Naturbestandteilen mit ein. Ganz besonders sind wir an der
Frage interessiert, in welchem Mal3e Traditionen, d.h. Rickbezige zur Vergan-
genheit, zu einem rucksichtsvollen Verhalten beitragen kénnten. Erst dann wa-
ren Vergangenheit und Zukunft im Sinne des Janus-Prinzips sinnvoll miteinan-

der verknupft.

Im sechzehnten Kapitel stellen wir die Frage, in welchem Mal3e ein riicksichts-
volles Verhalten auf dem Gefluihl des Mitleids beruhen kann. Ist es nétig, dass
die Gesellschaft ihren Mitgliedern Pflichten zu moralischem Verhalten auferlegt
oder kann sie darauf bauen, dass sich die Menschen aus ihren natirlichen Ge-
fuhlen heraus moralisch verhalten? Welche Formen der Erziehung sind nétig,
um im menschlichen Wesen angelegte altruistische Gefuihle zu férdern? Wird
das Mitleiden mit den anderen Menschen, ja auch mit allen anderen Lebewesen
vorrangig, so kann es gelingen, die Schranken der Vereinzelung zu tiberwinden
und sich mit den anderen Lebewesen als gro3eres Ganzes zu empfinden. Al-
lerdings bleibt auch die Gefahr, dass wir uns durch Aufgabe jeder egoistischen

Bestrebung selbst bestrafen und vernichten.

Kann sich das Gefuhl des Mitleids gegenltber den egoistischen und aggressi-
ven Antrieben des Menschen durchsetzen? Gibt es Gegenmaéchte im seeli-
schen Haushalt, die den altruistischen Bestrebungen zu Hilfe kommen kénnen?
Diese Fragen stehen im Mittelpunkt des siebzehnten Kapitels. Als wichtiger
Trieb wird dem Bestreben zur Selbsterhaltung der Antrieb zur Arterhaltung ge-
genubergestellt, der eine Abkehr von rein egoistischen Bestrebungen erfordert.
Eine andere Theorie stellt den aufbauenden Lebenstrieben aggressive Todes-
triebe gegenuber, die das Gefuhl des Mitleids zunichte machen kdnnen.

Zur Selbsterkenntnis der Menschen gehdort es auch, die Einheit aller Lebens-
formen anzunehmen. Im achtzehnten Kapitel wird die Ansicht vorgestellt, dass
die Tiere durch ihren starken Drang zur Arterhaltung sogar teilweise als uns
moralisch Uberlegen angesehen werden kénnen und dass wir bei unseren mo-
ralischen Uberlegungen von ihnen lernen konnten. Es wird beschrieben, wie

bestimmte, zu vererbten Verhaltensformen vorgefertigte Traditionen den Tieren
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helfen, ihrer Aufgabe zur Erhaltung der Art und zur Starkung der sozialen Ge-
meinschaft gerecht zu werden. In ahnlicher Weise kénnten auch rituelle, durch
weit zurlckreichende Traditionen verfestigte Handlungen den Menschen helfen,
ihren sozialen Zusammenhalt zu starken. Zusammen mit den Gefuhlen der Zu-
neigung und des Mitleids kdnnen dann Traditionen die Grundlage fur ein friedli-

ches Auskommen miteinander liefern.

Als Beispiel, wie Sitten und Gebrauche die Zusammenarbeit einer sozialen
Gruppe unterstitzen kénnen, wird im neunzehnten Kapitel das traditionelle Zu-
sammenleben von b&uerlichen Gemeinschaften in den Schweizer Hochalpen
beschrieben. Ahnlich wie bei Asterix und Obelix das kleine gallische Dorf seine
Urspriunglichkeit bewahrt hatte, konnten sich in einigen Schweizer Hochtélern
soziale und kulturelle Strukturen bis zur Mitte unseres Jahrhunderts erhalten,
die in anderen Gegenden Europas bereits seit dem Mittelalter verschwunden
sind. Ein Studium dieser Lebensformen macht deutlich, wie der Einbruch der
Moderne in diesen abgelegenen Talern den Menschen zwar neue Entwick-
lungschancen bietet, gleichzeitig aber auch Traditionen und das soziale Ge-

meinschaftsgeflihl zerstéren kann.

Im 1. Korintherbrief von Paulus heif3t es: ,Wenn ich mit Menschen- und mit En-
gelszungen redete und hatte der Liebe nicht, so ware ich ein ténend Erz oder
eine klingende Schelle. Und wenn ich weissagen kénnte und hatte allen Glau-
ben, so dass ich Berge versetzte, und hatte der Liebe nicht, so ware ich
nichts.“?* So erscheint es mir auch mit allen Uberlegungen zur moralischen Be-
griundung des menschlichen Verhaltens. Im letzten, dem zwanzigsten Kapitel
dieses Buches wird betont, in welchem Mal3e liebevolle weibliche Fiuhrung zu
Fortschritten beitragen konnte. Das mannliche Geschlecht hat lange genug den
Ton angegeben, das Resultat ist eher niederschmetternd. Es erscheint nétig,
ahnlich wie es bereits schon einmal zu matriarchalischen Urzeiten der Fall war,
eher dem Rat intelligenter und tatkraftiger Frauen zu vertrauen, um nicht nur
technische und 6konomische Fortschritte erzielen zu kdnnen, sondern auch
eine Chance zu erhalten, der allméhlichen Zerstérung der Lebenschancen der

Menschheit und der Vernichtung anderer Lebewesen Einhalt bieten zu kénnen.
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Der Weg durch das Labyrinth

Jean Paul Friedrich Richter (1763-1825) veroffentlichte 1796/97 seinen Roman
Siebenkads mit dem barocken Untertitel Blumen-, Frucht- und Dornenstiicke o-
der Ehestand, Tod und Hochzeit des Armenadvokaten F.St. Siebenkds im

.22 An diesen Titel wurde ich beim Schreiben

Reichsmarktflecken Kuhschnappe
des vorliegenden Werkes erinnert. Die achtzehn folgenden Kapitel umfassen
neunundsechzig Abschnitte, die mit einigem Recht als Blumen-, Frucht- und
Dornenstiicke bezeichnet werden kénnen. Die Thematik dieses Buches, das
Wechselspiel von Fortschritt und Ruckschritt, die Verschrankung von Vergan-
genheit und Zukunft wird aus den verschiedensten Blickwinkeln beobachtet.
Dabei sind sehr unterschiedliche Gefiihlslagen vorherrschend: Uberwiegen im
zweiten Teil dornigere Passagen des Winters und Vorfrihlings, zu denen sich
nur einige zaghafte erste Blumen gesellen, so befinden wir uns im dritten Teil in
der Maienzeit bzw. im Frihsommer mit ihrer Blutenpracht und ersten warmen
Nachten. Schlie3lich wird es im vierten Teil herbstlich, reifere Gedankenfriichte
sind hier zu pflicken, wahrend einige aufleuchtende Herbstblumen die Erntezeit
begleiten. Okologisch vorbildlich ist in jedem Teil die unterschiedlichste Flora
vertreten. Von der Vielfalt bunter Frihlingswiesen geht es zu Streuobstwiesen
mit vielfaltigen Okosystemen. Immer wieder sind aber auch steile Abhange mit
entsprechend karger Vegetation und fast undurchdringlichen Hecken zu Uber-
winden, den Leser dieses Buches erwartet bei der Lektire eher Wildwuchs als

gepflegte Parklandschatft.

Gultige Aussagen Uber das Spannungsverhéltnis von Fortschritt und RUck-
schritt, von Vergangenheit und Zukunft lassen sich nach meiner Uberzeugung
nicht von einer einzigen Gedankenschule oder einem einzigen Autor gewinnen,
sei er noch so kompetent auf seinem Fachgebiet. Erst durch den Zusammen-
klang unterschiedlicher Meinungen, durch das Nachvollziehen verschiedenster
Ansatze und Anregungen erhalten wir aus meiner Sicht eine Chance, unser
Verstandnis von unserer eigenen Situation ebenso wie von der gesellschattli-
chen Entwicklung zu verbessern. In diesem Sinne sollen die Abschnitte dieses

Buches auch Stationen eines Erkenntnisprozesses bilden, dessen Ergebnis
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offen bleibt, je nach den Vor-Urteilen der Leserinnen und Leser sowie ihrer per-
sonlichen Stimmungslage wéhrend des Lesens.

Die Folge der vorgestellten Themen und Ansichten kann als Gang durch ein
Labyrinth interpretiert werden. Der Begriff des Labyrinths wird hier nicht im Sin-
ne eines Irrgartens verstanden, der auf Verwirrung der Labyrinthgdnger ange-
legt ist, sondern im Sinne eines Prozesses der personlichen Weiterentwicklung,
bei dem wir uns von unserem Ziel auch scheinbar entfernen kénnen, diese
Umwege aber als notwendige Zwischenetappen fur echte Fortschritte angese-

hen werden.

Der Gang der Leserinnen und Leser durch ein Labyrinth von Geflihlen und Ge-
danken korrespondiert auch mit der Struktur der Themenfolge in den folgenden
achtzehn Kapiteln des Buches. Das dritte Kapitel fuhrt in die Welt als Labyrinth
ein und soll dem Leser zugleich als Hilfe zum eigenen Eintritt in das Labyrinth
seines Erkenntnisprozesses dienen. In den Kapiteln 12 und 13 ist das Zentrum
des Labyrinths erreicht. Die Uberwindung des Minotaurus und die erfolgreiche
Erneuerung der Zeit erdffnen die Chance fir einen Neuanfang und kennzeich-
nen den Beginn des Rickweges aus dem Labyrinth. Schliel3lich haben wir im
zwanzigsten Kapitel mit Hilfe des ,entwickelten“ Fadens der Ariadne den Aus-
gang erreicht, der Weg durch das Labyrinth der fast siebzig Abschnitte hat —
wie der Autor hofft — auch zu eigener Weiterentwicklung beigetragen. Einen
Uberblick tiber die Abschnitte des Labyrinthweges geben die folgenden tabella-
rischen Ubersichten. Um die Thematik der verschiedenen Abschnitte zu charak-
terisieren, wird jeweils stichwortartig ihr Zeit- und Raumbezug hergestellt. Au-
Rerdem werden Hinweise auf die Gefuhlslage gegeben, die auf der betreffen-
den Station des Labyrinthganges angesprochen wird. Im Zusammenhang mit
der Zeitdimension kann es um Ansichten der Autoren tber den Zeitbegriff und
die zeitliche Entwicklung des Einzelnen bzw. der Gesellschaft gehen. Es wird
aber auch in vielen Fallen der zeitliche Hintergrund des Autors selbst angespro-
chen, dessen Ansicht zitiert wird. Ahnliches gilt fir den Raumbezug. Es kann

sich z.B. um die Orte und Landschaften handeln, die ein Autor beschreibt. Es
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kann aber auch der rdumliche Hintergrund des Autors selbst beschrieben wer-
den.

Die in den Tabellen angegebenen Stichworte kdnnen wie bei einer Menukarte
Informationen uber die Abfolge der einzelnen Gerichte liefern, bevor wir mit
dem Essen beginnen. Den Leserinnen und Lesern wird aber auch wéhrend der
Lektlre der Abschnitte die Moglichkeit gegeben, zurliickzublattern und festzu-
stellen, an welcher Stelle des Labyrinths sie sich gerade befinden, um dann mit

dem gewonnenen Abstand den Gang durch das Labyrinth fortzusetzen.

Tage des Lesens

Das Schreiben dieses Buches bedeutete auch fir mich eine Reise in die eigene
Vergangenheit. Ist es der Zweck des Buches, den Leser anzuregen, sich rtck-
warts zu wenden und Vergangenes auf Gegenwart und Zukunft wirken zu las-
sen, so gilt dies ebenso fur den Autor selbst. Die Vorbereitung und Konzipie-
rung dieses Buches war wie die Zeit des Schreibens verbunden mit einer Ent-
deckungsreise in der eigenen Bibliothek mit ihren Bichern, die sich im Laufe
von mehr als finf Jahrzehnten angesammelt haben. Das Blattern in diesen Bu-
chern und die erneute Lektlire einzelner Passagen weckte auch die Erinnerung
an die Zeiten, als ich sie zum ersten Mal las und mich in die Gedanken- und
Erlebniswelt der Autoren hineinbegab. Ich wurde aber auch an die Lebenssitua-
tionen erinnert, in denen ich mich befand, und erlebte unwillkiirlich noch einmal
die damaligen Leiden und Freuden. Insoweit war das Schreiben dieses Buches

auch fur mich schmerzlich und begliickend zugleich.

Mit den Marchen von Hans Christian Andersen geht die Erinnerung weit zurtick
in die friihe Kindheit. Seit jeher haben mich diese Marchen, die haufig eher trau-
rig sind und zum Nachdenken anregen, mehr angesprochen als die fur mein
Gefuhl zu brutalen Grimms Méarchen. Neben den in diesem Buch erwdhnten
Marchen Die Galoschen des Gliucks (siehe Kapitel 15) und Die
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EINBLICKE

Themen

Zeiten

3 Pfade, die sich verzweigen
Verstrickungen
Fluchtversuche
Ariadnes Tanzplatz
Die Prufung

Zwei Labyrinthe

Webmuster aus moglichen Zeiten
Weltuntergang
Vergangenheitsbeschwérung
Versunkene Zeiten

Ruckkehr zu den Anfangen

Bose Stunden

4 Die Parade der Ameisen

Der Torweg mit den zwei Gesichtern

Glucklicher Sisyphos

Vollkommener Mittag

Kreislauf der Zeiten

Ewige Wiederkehr des Gleichen

Wiederholungen

Angehaltene Zeit

5 Dunkle Wolken
lllusionen

Nacht der sterbenden Krieger

Leidensgeschichten
Weltgeschichte

Kriegszeiten

6 Blite und Vergangnis
Reaktionen

Das rasende Gespann

Wachsen und Vergehen
Ausdehnen und Zusammenbrechen

Beschleunigtes Verderben

7 Dialektischer Fortschritt
Ausbeutung der Natur

Dustere Progression

Spiralférmige Entwicklung
Zeitweilige Ruckschlage

Vorwartsdrang

8 Vom goldenen zum eisernen Zeitalter

Wiirfelspiel
Ursprung der Ungleichheit

Verwehter Engel

Stufenweise Verschlechterung der Zeital-

ter

Verliererwtrfe
Abstieg durch Wissenschaft und Kiinste

Ruckwarts gewandt, aber vorwarts getrie-

ben
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EINBLICKE (Forts.)

Raume

Gefiihle

Garten der Zeitpfade

Verschlungene Pflanzen, Strudelnde Wasser

Fluchten von Raumen
Getanztes Labyrinth
Der Weg zur Mitte

Innere Labyrinthe

Todesangst und Tapferkeit
Uberwaltigung

Bedrangende Liebe
Todliche Gefahr und Rettung
Schauder der Offenbarung

Verlorenheit

Erhabene Goétterstadt

Kreisformige Gassen in leichenfarbner Damme-

rung
Berghang

Rastplatz im Hochgebirge

Bedeutungslosigkeit
Trost des Gefangnisses
Treue zum Werk

Seelenruhe

Jammertaler

Panzer statt Kathedralen

Schlachtfelder

Tausend Faden des Wollens
Hoffnungslosigkeit

Gewaltiger Schmerz

Kulturraume

Weltméachte

Damonen der Technik

Untergangsstimmung
Bleierner Fatalismus

Zu Tode geschleift

Gesellschaftsstufen
Ausgerottete Walder

Herrschaft des Kapitalismus

Zukunftsoptimismus
Gegenwartskritik

Prinzip Hoffnung

Vergangene Paradiese

Heilige Kuh auf einem Bein
Umzauntes Land statt freier Natur

Trimmer des Fortschritts

Neid und Misstrauen statt friedlichem Zu-

sammenleben
Verlorene Tugenden
Verderbliche Begierden

Schrecken tber die Geschichte
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RUCKBLICKE

Themen

Zeiten

9 Der Erdbeerplatz
Wasserscheide

Traumbricke

Erste Liebe
Wiedergefundene Kindheit

Vergangenes Liebesgliick

10 Rickzuge
Rhythmus

Wandlungen

Frihere Entwicklungsstufen
Ruckfalle in kindliches Verhalten

Freiwilliges Zurtick

11  Neuer Luxus
Ruckkehr zur Wurzel

Mutter Erde

Die Neue Langsamkeit
Warten auf Ruhe

Anfangszeiten

12 Metamorphosen
Im Zentrum des Labyrinths

Minotauromachie

Seelenwanderung
Blitezeit des kretischen Reiches

Stirb und werde!

13 Brunnen der Vergangenheit
Heilige Zeit
Babylonisches Neujahrsfest
Tod und Wiedergeburt
Guinovers Rettung

Mondphasen

Hollenfahrt

Vernichtung und Erneuerung
Jahreswende

Embryonale Zustande
Ritterzeit

Vollmondnacht

14  Staub aus hundert Fachern
Schwere Stunde
Bewahrte und zerbrochene Zeit

Gefrorene Katarakte

Trockene Geschichtsforschung
Ideengeschichte
Ketten der Vergangenheit

Erfahrungswissenschaft

15 Galoschen des Gliucks
Nostalgische Anwandlungen

Gegen den Strom

Ertraumte Vergangenheit

Kein freiwilliges Zurlck!

Happyend
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RUCKBLICKE (Forts.)

Réaume Gefuhle
Schwedische Schéarenlandschaft Liebesschmerz und Altersheiterkeit
Franzosische Kleinstadt Gliick der Erinnerung und Todesahnungen
Japanischer Kaiserhof Liebessehnsucht
Zuruckgelassene Stutzpunkte Versagensangste
Spielwiesen Unreife
Chinesische Berggegend Stérke durch innere Distanz
Unverbaute Weiten Genugsamkeit
Wandern ohne Spuren Wahrheitsliebe
Riesenschol3 der Dunkelheit Sehnsucht nach Geborgenheit
Antike Bachlandschaft Strafe und Erlésung
Kretischer Kdnigspalast Leid der Verbannung
Felskuste Kretas Uberwaltigung
N&chtliche Mittelmeerlandschaft Bleiches Bangen
Neuschopfung des Kosmos Verantwortung fiir Neubeginn
Alt-Babylonien Chaos und Zufall
Uberschrittene Schwellen Uberwundene Angste
Unwegsame Gegend voller Gefahren Standhatftigkeit
Stilles Land Entzlcken der Seele
Fausts Studierzimmer Verbitterung
Achteckige Turmwohnung Begeisterung und Zweifel
Pyramide des Weltprozesses Befreiung
Totenstadte Skepsis
Kopenhagen zur Biedermeierzeit Unbequeme Uberraschungen
Wien in der k.u.k. Monarchie Gelassenheit
ReiRender Strom im Wilden Westen Bestandene Gefahren und erfillte Liebe
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AUSBLICKE
Themen Zeiten
16 Liebe und Pflicht Chinesisches Altertum
Erziehung zum Mitleid Kindliche Entwicklung
Grundlagen der Moral Uberbriickte Zeiten
Myschkins Liebe Zarenzeit
Dostojewskij und die Vatertétung Ubermachtige Vergangenheit
17 Metaphysik der Geschlechtsliebe Verknupfung der Generationen
Lebens- und Todestrieb Wiederherstellung eines friheren Zustan-
des
Kritik des Todestriebs Erstarrungen
Warum Krieg? Vorkriegszeiten
18 Einheit aller Lebensformen Verschmolzene Vergangenheit
Moralanaloges Verhalten bei Tieren Wiederholungszwang
Sitte und Musik Kontinuitat durch Riten
Anmut der schdnen Seele Klassisches Zeitalter
19 Jasmintee oder Coca-Cola Gesellschaftlicher Wandel zur Modernen
Gemeinschaftsarbeit im Wallis Traditionelle Lebensformen bis zur Mitte
des 20. Jh.s
Der Kuhreigen Trennung von der Herkunft
Materieller Reichtum, soziale Verarmung Einbruch der Moderne
Zukunftsfahige Verknlpfung v. Tradition u. | Synthese von Tradition und Moderne
Moderne
20 Abstieg und Aufschwung Die Zeit wird Herr, die Uhr bleibt still

Die Schneekonigin

Der Ariadnefaden

Verzauberte Zeit

Geschenkte Zeit
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AUSBLICKE (Forts.)

Raume

Gefiihle

Verlorene Herzen

Weg der Natur

Einheit von Ich und AuBenwelt
Salons und dustere Zimmer

Zerbrochene Einheit

Mitleid und Pflichtgefihl
Mitleid aus Selbsthilfe
Anteilnahme

Todliches Mitleid

Selbstbestrafung

Kleine Welten der Tiere

Innere Kampfe

Geliebte und feindliche AuRenwelt

Vertreibung und Exil

Elternliebe

Lebensdrang und Todessehnsucht

Hunger und Liebe

Resignation vor der menschlichen Aggres-

sivitat

Gemeinschaft von Menschen und Tieren
Im Weiher mit Graugansen
Harmonie von Himmel und Erde

Harmonie von Kérper und Seele

Bewunderung fir das Verhalten der Tiere
Liebe aus Tradition
Gute und Gerechtigkeit

Lust zur Tugend

Modernes China

Schweizer Gebirgsdoérfer

Schweizer Almen
Zerstérung der Alpenlandschaften

Nachhaltige Entwicklung der Alpen

Abschiedstrauer

Gemeinschaftsgefinhl

Sehnsucht nach der Heimat
Schwindende soziale Gefiihle

Verantwortungsgefuhl

Lichter Nebelstreif
Eisschloss im hohen Norden

Ausgang aus dem Labyrinth

Verdammnis und Erl6sung
Rettende Liebe

Vertrauen
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Schneekonigin (Kapitel 20) liebte ich vor allem Die kleine Seejungfrau, die flr
mich eine der ergreifendsten Liebesgeschichten geblieben ist, und das Marchen
von den Sieben Schwanen, den sieben Bridern, die von ihrer Schwester unter

grof3en Qualen und Einsatz ihres Lebens gerettet werden.

In den letzten Schuljahren und ersten Studienjahren war es vor allem Fjodor
Michailowitsch Dostojewski, dessen Romane mich tief beeindruckten und mit
dessen Hauptfiguren ich so vertraut wurde, dass ich sie als ebenso lebendig
empfand wie manche tatsachlichen Zeitgenossen. Neben dem Idioten, der in
diesem Buch besonders vorgestellt wird (siehe Kapitel 16) waren es vor allem

Schuld und Sthne und Die Brider Karamasov, die mich faszinierten.

Wahrend meiner Studienzeit in Gottingen (1964/65) begann das grol3e Interes-
se fur Filme, vor allem der grol3en Regisseure Alain Resnais, Ingmar Bergman
und Ahiro Kurosawa. Es war immer wieder das Thema der qualvollen, aber
auch beglickenden Erinnerung, das mich berihrte, obwohl ich damals als jun-
ger Mensch mit diesen Fragen noch wenig konfrontiert werden konnte. Wenn
sich in meinem damaligen Lieblingsfilm Muriel von Alain Resnais ein Mann und
eine Frau in mittlerem Alter treffen und eine Beziehung wieder lebendig wird,
die Uber lange Zeit vergessen war, so ist es mir auch heute noch nicht ver-
standlich, warum mich diese Thematik, die auch in diesem Buch manchmal an-
klingt, schon damals so berihren konnte. Im Film Wilde Erdbeeren von Ingmar
Bergman (siehe Kapitel 9), den ich damals in meiner Hitliste auf den zweiten
Rang setzte, war es sogar ein alter Mann, der sich zuriickerinnert. Qualend war
auch Letztes Jahr in Marienbad von Alain Resnais (siehe Kapitel 3), das den
gewaltsamen Versuch betreibt, eine fiktive (oder auch tatsachliche?) Vergan-

genheit zu beschwdoren.

Zu Lieblingsschriftstellern der Gottinger Zeit wurden Jorge Luis Borges und
Wolfgang Hildesheimer. Wahrend mich Borges in eine phantastische Welt fiihr-
te, in der Fragmente des kulturellen Erbes der verschiedensten Vélker neu zu-
sammengesetzt wurden (siehe Kapitel 3), so 6ffnete mir Hildesheimers nach-

denkliche und klare Prosa Wege in eine haufig melancholische Gedankenwelt,
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die nicht mit Phrasen und abgestandenen Begriffen gefillt ist (siehe Uber ihn im
Vorwort und Kapitel 3).

Als ich 1968 nach meinem Examen zur Promotion nach Heidelberg kam, erwar-
teten mich aufregende und anregende Jahre, die ich im Ruckblick auch fir mei-
ne jetzige Geisteshaltung als pragend empfinde. An der als Alternative zum tra-
ditionellen Lehrbetrieb gedachten Kritischen Universitat stlrzten wir uns — na-
turlich zunachst sehr laienhaft — auf Fachgebiete, die wir in der etablierten Leh-
re als vernachlassigt empfanden, z.B. auf die psychoanalytische Theorie
Freuds und die marxistische Wirtschaftstheorie (siehe Kapitel 7, 10 und 17).

Die reichen Blcherbestéande der Heidelberger Stadtbibliothek und preiswerte
Kaufe in Antiquariaten ermoglichten mir aber auch die intensive Beschéftigung
mit Autoren, die zu meinen Lieblingsschriftstellern wurden. Dazu gehérten der
schwermiitig-nachdenkliche Goéttinger Physiker Georg Christoph Lichtenberg
(siehe Kapitel 15) ebenso wie Stendhal, dessen Romane bei aller Tragik eine
spielerische Leichtigkeit bewahren, Thomas Mann (Kapitel 13 und 14) und
Franz Kafka, dessen Leben und Werk mich tief beeindruckten, aber auch
schwer bedriuckten. Als Wunderwerk der Romankunst lernte ich Auf der Suche
nach der verlorenen Zeit von Marcel Proust lieben (siehe Kapitel 9). Fir mehr
als ein Jahr begleitete mich die Lektire dieses Kunstwerks: Am Ende der Lektu-
re der Uber viertausend Romanseiten stand — wie an ihrem Anfang — neben
meinem Sessel ein Straul’ tiefroter Dahlien, dessen herb-suf3er Blatt- und Bli-
tengeruch sich in meiner Erinnerung mit den Gedanken und Gefiihlen des

Proustschen Romans mischte.

Seit Ende der 70er Jahre wird mein ,Weltbild“ nicht mehr allein durch die psy-
choanalytische Theorie der individuellen Entwicklung und die marxistische Ge-
sellschaftsanalyse gepréagt, sondern auch durch die Philosophie Arthur Scho-
penhauers, der nach meiner Ansicht idealistische und materialistische Denk-
weisen zu einer Uberzeugenden Synthese verbinden konnte. Bei allem Pessi-
mismus, mit dem er — sicher nicht zu Unrecht — die bisherige Geschichte der

Menschheit musterte, kann doch meines Erachtens seine Mitleidsethik den
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Menschen eine nicht zu unterschatzende Hilfestellung geben (siehe Kapitel 16
und 17).

Sehr einflussreich war fir mich auch die ungefahr gleichzeitige Lektlre der
Werke von Konrad Lorenz, der — ebenso wie Schopenhauer — bei mir das Ge-
fuhl der Einheit aller Lebewesen verstarkte und den Glauben an die Einzigartig-

keit des Menschen untergrub (siehe Kapitel 18).

Durch haufigere Reisen nach dem fernen Osten in der zweiten Halfte der 80er
und in den 90er Jahren wurde mein Interesse an japanischer und chinesischer
Kultur geweckt. Gro3en Eindruck hinterliel3 der japanische Roman Prinz Genii,
der auf zarteste und poetischste Weise das Leben am Kaiserhof in Kyoto gegen
Ende des 10. Jahrhundert beschreibt (siehe Kapitel 9). Auch die klassischen
chinesischen Romane gaben mir einen Einblick in eine vergangene Kultur, die
trotz aller politischen Umwalzungen auch weiterhin auf die heutige Lebens- und

Denkweise in China Einfluss nimmt (siehe auch Kapitel 19).

Mit wachsendem Interesse und gréf3erem Verstandnis las ich nun auch einige
Alterswerke von Johann Wolfgang von Goethe, Theodor Fontane und Leo Tols-
toi. Durch die ausgezeichnete Ausgabe von Albrecht Schéne wurden mir die
beiden Teile des Fausts verstandlicher (siehe Kapitel 14 und 20). Zu einem
meiner Lieblingsautoren wurde Theodor Fontane mit seinen Romanen Vor dem
Sturm und Stechlin. Bei Leo Tolstoi entdeckte ich seine erstaunlich radikale Ge-

sellschaftskritik, z.B. in seinem letzten Werk, der Auferstehung (siehe Kapitel 8).

Erst wahrend des Schreibens dieses Buches, das sich — als Freizeitvergniigen
— Uber viele Jahre hinzog, lernte ich die Arbeiten des rumanischen Religionsge-
schichtlers und Romanautors Mircea Eliade kennen, der den Gedankenreich-
tum der frithen Kulturen und der sogenannten primitiven Kulturen herausstellte
und nach meiner Ansicht Uberzeugend nachweist, dass wir mit unserem heuti-
gen kulturellen Niveau keinerlei Grund zur Uberheblichkeit haben, sondern im
Gegenteil von den Naturvolkern sehr viel lernen kénnen (siehe vor allem die

Kapitel 3, 11 und 13). Diese Ansicht bestarkte sich bei mir durch Arbeiten von
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Volkerkundlern, vor allem von Arnold Niederer Uber das soziale Leben in
Schweizer Hochtélern (siehe Kapitel 19), das viele Uberlegungen im Zusam-
menhang mit dem Modebegriff der Nachhaltigkeit vorwegnimmt. Eliade weckte
bei mir auch das Interesse an der frilhen chinesischen und indischen Philoso-
phie (siehe vor allem die Kapitel 4, 8, 10, 16 und 18). Die Bicher der Gelben
Reihe im Diederichs Verlag wurden fiur mich zur Fundgrube fur ein besseres

Verstandnis dieser Gedankenrichtungen.

Uber den Umweg der ferndstlichen Philosophie und ihrer Mythenbildung kam
ich dann zuriick zu einem gesteigerten Interesse fur das ,klassische Bildungs-
erbe” eines Mitteleuropaers, namlich zu der rémischen und griechischen Mytho-
logie. Schon der Titel des Buches verweist auf romische Mythen tber Gott Ja-
nus (siehe Kapitel 1). Aber vor allem die griechischen Sagen um das kretische
Labyrinth, den Minotaurus und Ariadne wurden mehr und mehr zu einem zent-

ralen Gegenstand dieses Buches (siehe die Kapitel 3, 12 und 20).

Im Umkreis des neu geweckten Interesses fur Mythologie begann ich, die Arbei-
ten von bedeutenden Mythenforschern wie Karl Kerényi, Richard Wilhelm und
Heinrich Zimmer naher zu studieren. Eine ganze Generation von Kulturwissen-
schaftlern, zu denen neben dem bereits erwdhnten auch Mircea Eliade Gustav
René Hocke, Arnold Hauser und Will Durant gehoéren, sind noch in der wilhel-
minischen Zeit geboren und haben die wechselnde Geschichte dieses Jahrhun-
derts mit zwei Weltkriegen und der kurzen Machtperiode faschistischer Regime
miterlebt. Ihre Arbeiten beruhen noch auf dem traditionellen Bildungsgedanken
aus der Zeit vor dem ersten Weltkrieg, gleichzeitig spiegeln sie aber auch die
Briche und Zerrissenheit des 20. Jahrhunderts wider. Bei einer Reise in ver-
gangene Geflihle und Gedanken erschien mir eine Wiederbegegnung mit die-

sen Autoren als besonders lohnend.

Die in diesem Abschnitt erwahnten Autoren und viele andere, die mir auch am
Herzen liegen und deren Lektire mir fir mein Thema wichtig schien, stehen im
Mittelpunkt dieses Buches. Es ist mein Ziel, durch ausfihrliche Zitate und Hin-

weise auf weitere Veroffentlichungen Interesse fur diese Schriftsteller zu we-
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cken und weitere Lektire anzuregen. Naturlich ist allein schon mit der Auswahl
der vorgestellten Autoren eine Wertung verbunden. Im Interesse des moglichst
offenen Charakters der Argumentationsfolge wurde aber auf eine explizite Beur-
teilung der dargestellten Meinungen von meiner Seite verzichtet. Haufiger wird
dagegen auf die zeitgendssische Diskussion mit ihnrem Pro und Contra verwie-

sen.

Bewusst wurde in diesem Buch auf eine ausfihrliche Darstellung des aktuellen
Forschungsstandes zu den jeweiligen Themen verzichtet. Bei den breit gestreu-
ten Fachgebieten, die zu Wort kommen, hatte dieses Vorhaben nicht nur meine
Kenntnisse und Mdglichkeiten weit Uberfordert und den Umfang dieses Buches
gesprengt. Es entspricht aber auch der Zielsetzung dieses Buches, das eher
zum Nachdenken Uber Vergangenes anregen soll. Einige Hinweise auf aktuelle-
re Literatur enthalten allerdings die Anmerkungen am Ende jedes Kapitels,
Hinweise auf weiterfuhrende Lektire werden zusatzlich am Ende des Teils Il

Einblicke gegeben.

Anmerkungen

2L Das Neue Testament nach der Deutschen Ubersetzung D. Martin Luther,

Revidierter Text 1956, Privilegierte Wurttembergische Bibelanstalt Stutt-
gart, 1. Korinther, Kap. 13, 1-2 (Seite 378).
22 Jean Paul (1987): Siebenkas, insel taschenbuch 1980. Insel Verlag Frank-
furt am Main. Siehe zu Jean Paul und dem Roman Siebenkas auch Gun-
ter de Bruyn (1991, OA 1975): Das Leben des Jean Paul Friedrich Richter.
Eine Biographie. Fischer Taschenbiicher Nr. 10973. Fischer Taschen-
buchverlag Frankfurt am Main, 162-170.



Il. EINBLICKE

Des Menschen Seele
Gleicht dem Wasser:
Vom Himmel kommt es,
Zum Himmel steigt es,
Und wieder nieder
Zur Erde muss es,
Ewig wechselnd.

Strémt von der hohen,
Steilen Felswand
Der reine Strahl,

Dann staubt es lieblich
In Wolkenwellen
Zum glatten Fels,

Und leicht empfangen,

Wallt er verschleiernd,

Leis rauschend
Zur Tiefe nieder.

Ragen Klippen
Dem Sturz entgegen,
Schaumt er unmutig

Stufenweise

Zum Abgrund.

Im flachen Bette
Schleicht er das Wiesental hin,,
Und in dem glatten See
Weiden ihr Antlitz
alle Gestirne.

Wind ist der Welle
Lieblicher Buhler;
Wind mischt vom Grunde aus
Schaumende Wogen.

Seele des Menschen,
Wie gleichst du dem Wasser!
Schicksal des Menschen,
Wie gleichst Du dem Wind.

Goethe: Gesang der Geister Uber den Wassern (1779)
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3 DIE WELT ALS LABYRINTH

Pfade, die sich verzweigen

Die Erzadhlung Der Garten der Pfade, die sich verzweigen von Jorge Luis Bor-
ges (1899 - 1986) spielt im ersten Weltkrieg in England.?®* Doktor Yu Tsun, der
fur die Deutschen spioniert, ist auf der Flucht vor Captain Richard Madden. Er
weil3, dass er sterben muss, da sein Mitspion bereits gefangen und hingerichtet
wurde. Zu nachtlicher Stunde verlasst er London und fahrt - verfolgt von Cap-
tain Madden - mit dem Zug zu dem Sinologen Doktor Stephen Albert aufs Land.
Doktor Albert eroffnet ihm, dass er das Geheimnis des Vorfahrens von Yu Tsun,
dem Gouverneur Ts'ui Pen von der Provinz Yunnan, aufgedeckt habe. Ts'ui
Pen hatte ein Labyrinth geplant, aber nur einen chaotischen Roman hinterlas-
sen. In einem beigelegten Brief schreibt er darlber: ,Ich hinterlasse den ver-
schiedenen Zukunften (nicht allen) meinen Garten der Pfade, die sich verzwei-

gen.”

In der nur vom Schein einer Papierlaterne erleuchteten Bibliothek erlautert Dr.
Albert dem Urenkel von Ts’ui Pen den Sinn dieser geheimnisvollen Worte:

» Ich habe das ganze Werk Ubersetzt: ich verblirge mich, dass kein einziges Mal
das Wort Zeit darin vorkommt. Die Erklarung liegt auf der Hand: Der Garten der
Pfade, die sich verzweigen, ist ein zwar unvollstandiges, aber kein falsches Bild
des Weltganzen, so wie es Ts'ui Pen auffasste. Im Unterschied zu Newton und
Schopenhauer glaubte Ihr Ahne nicht an eine gleichférmige, absolute Zeit. Er
glaubte an unendliche Zeitreihen, an ein wachsendes, schwindelerregendes
Netz auseinander- und zueinanderstrebender und gleichgerichteter Zeiten. Die-
ses Webmuster aus Zeiten, die sich einander ndhern, sich verzweigen, sich
scheiden oder Jahrhunderte lang nicht voneinander wissen, umfasst alle M6g-
lichkeiten. In der Mehrzahl dieser Zeiten existieren wir nicht; in einigen existie-
ren Sie, ich jedoch nicht; in anderen ich, Sie aber nicht; in wieder anderen wir

beide. In dieser Zeit nun, die mir ein ginstiger Zufall beschert, sind Sie in mein
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Haus gekommen. In einer anderen haben Sie mich, da Sie den Garten durch-
schritten, tot angetroffen; in wieder einer anderen sage ich dieselben Worte,
aber ich bin ein Trug, ein Phantasma!’

‘In allen’, sagte ich (der Ich-Erzahler Yu Tsun C.S.), nicht ohne zu schaudern,
‘danke ich in Ehrfurcht fur Ihre Wiedererschaffung des Gartens von Ts'ui Pen.’
‘Nicht in allen’, murmelte er lachelnd. - ‘Die Zeit verzweigt sich besténdig zahllo-
sen Zukunften entgegen. In einer von lhnen bin ich Ihr Feind.’

... Ich hob die Augen, und der glasdiinne Alpdruck fiel von mir ab, in dem gel-
ben und schwarzen Garten war nur ein Mensch; aber dieser Mensch war stark
wie ein Standbild. Er schritt auf dem Weg daher und war der Captain Richard
Madden.

‘Die Zukunft ist schon da’, antwortete ich, ‘aber ich bin Ihr Freund ...’

Ich hatte den Revolver in Anschlag gebracht. Ich schoss mit grof3ter Umsicht:
Albert brach sofort ohne einen Klagelaut zusammen ....

Alles andere ist unwichtig, unbedeutend. Madden drang ein, verhaftete mich .....
Der Chef (des deutschen Geheimdienstes C.S.) hat die Losung dieses Ratsels
entschlisselt. Er weil3, dass ich vor der problematischen Aufgabe stand, mitten
im Kriegslarm die Stadt mit Namen Albert anzugeben, und dass ich kein ande-
res Mittel fand, als eine Person dieses Namens zu toten. Er weil3 nicht (nie-

mand weil3) um meine unendliche Zerknirschung und Mudigkeit.”

Ist in dieser Erzahlung die Hauptperson der Erzahlung auch die handelnde Per-
son, die im Labyrinth der Zeit den tatsachlich gewahlten Pfad bestimmt, so hat
Borges in Die Wartezeit das Geflecht der Mdglichkeiten aus der Sicht des Op-
fers dargestellt.?* Der ,Held“ der Geschichte, der sich den Namen seines Ver-
folgers, Alejandro Villari, zugelegt hat, versteckt sich vor seinen Verfolgern in
einer kleinen Wohnung, dessen Bett aus Eisen war, ,das der kunstsinnige
Handwerker in phantastischen Kurven, die Zweige und Ranken darstellten, ge-
bogen hatte .... Die Tapete war hellrot und prangte mit grof3en, sich wiederho-
lenden radschlagenden Pfauen®. Nach beunruhigenden Zeichen, dass Herr Vil-
laris Aufenthalt entdeckt sein kdnnte, endet die Geschichte folgendermalden:

.Die Pfauen des Tapetenmusters schienen eigens dazu bestimmt, hartnackige

Alptraume zu speisen, doch trdumte Herr Villari kein einziges Mal von einem
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monstrosen Triumphbogen aus unentwirrbaren lebendigen Vogeln. Wenn es
auf den Morgen zuging, traumte er einen Traum, der dem Inhalt nach gleich,
den Umstanden nach veranderlich war. Zwei Manner und Villari betraten mit
Revolvern sein Zimmer und tberfielen ihn, wenn er vom Kino zurlickging, oder
waren alle drei zusammen der Unbekannte, der ihn angerempelt hatte, oder
erwarteten ihn tribe im Hof und schienen ihn nicht zu kennen. Wenn der Traum
zu Ende war, nahm er den Revolver aus der Schublade des Nachttisches dicht
neben seinem Bett ... und schoss ihn auf die Manner ab. Der Knall der Waffe
weckte ihn auf, aber immer war es nur ein Traum, und in einem anderen Traum
wiederholte sich der Uberfall, und in einem anderen Traum musste er sie wie-
derum toten.

An einem verhangenen Morgen im Juli wachte er von der Anwesenheit unbe-
kannter Leute auf .... Grol3 standen sie in der Dammerung des Zimmers (in sei-
nen Angsttraumen waren sie immer deutlicher gewesen) ... Alejandro Villari und
ein Unbekannter hatten ihn schlie3lich doch eingeholt. Mit einem Zeichen bat er
sie zu warten und drehte sich gegen die Wand um, wie wenn er von neuem
einschlafen wollte. Tat er es, um das Mitleid derer, die ihn téteten, zu erwecken,
oder weil es weniger hart ist, ein schreckliches Ereignis hinzunehmen, als es
sich immerzu vorzustellen, und endlos darauf zu warten, oder - und dies ist
wohl das Wahrscheinlichste - damit die Morder ein Traum seien, wie sie es am
selben Ort und zur selben Stunde schon so oft gewesen waren?

In dieser Magie war er begriffen, als der abgegebene Schuss ihn ausloschte.”

Die erste der geschilderten Erzahlungen von Borges, Der Garten der Pfade, die
sich verzweigen, wurde erstmalig 1941 verdffentlicht, 1944 im Erz&hlungsband
Ficciones (Fiktionen). Eine deutsche Ubersetzung erschien 1955 in einem Buch
mit dem Titel Labyrinthe. Dieses Buch ,gilt heute als das wichtigste Werk hi-
spanischer Prosa des 20. Jahrhunderts und Ausloser der gesamten modernen
lateinamerikanischen Literatur“.?®> Die zweite Erzéhlung wurde 1949 in dem
Band Aleph publiziert. Borges arbeitete neben seiner schriftstellerischen Téatig-
keit langere Zeit als Professor fur englische Literatur und Leiter der Nationalbib-
liothek in Buenos Aires. Schon als junger Mann hatte er unter starker Augen-

schwache zu leiden, die letzten Jahrzehnte seines Lebens konnte er nicht mehr
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in seinen geliebten Blichern lesen und erblindete schliellich vollig. Doch in sei-
nen Erzahlungen, philosophischen und poetischen Abhandlungen schuf er eine
phantastische Welt, in der wir den sich verzweigenden Pfaden folgen kénnen.
Octavio Paz charakterisierte Borges folgendermaf3en: ,Mit unerhérten Abwand-
lungen und besessenen Wiederholungen erforscht Borges unablassig dieses
eine Thema: der Mensch, im Labyrinth der Zeit verirrt, die aus Veranderungen

besteht, die Wiederholungen sind.“?®

Borges kommentiert seine Arbeiten 1960 in einem Epilog zu der Gedicht- und
Prosasammlung Borges und ich in folgender Weise: ,Wenig ist mir widerfahren,
aber viel habe ich gelesen. Besser gesagt: wenig ist mir begegnet, was in héhe-
rem Male der Erinnerung wert gewesen ware als die Gedankenwelt Schopen-
hauers oder die Wortmusik Englands.

Jemand setzt sich zur Aufgabe, die Welt abzuzeichnen. Im Laufe der Jahre be-
volkert er einen Raum mit Bildern von Provinzen, Koénigreichen, Gebirgen,
Buchten, Schiffen, Inseln, Fischen, Behausungen, Werkzeugen, Gestirnen,
Pferden und Personen. Kurz bevor er stirbt, entdeckt er, dass dieses geduldige

Labyrinth aus Linien das Bild seines eigenen Gesichts wiedergibt.“?’

Verstrickungen

Das Deckenfresko von Leonardo da Vinci (1452 - 1519) im Sforza-Kastell (Mai-
land) stellt die passende lllustration zu den beiden Erzahlungen von Borges
dar.?® Die verschlungenen Aste und Zweige der Baumgruppen, das Geflecht
von Linien und Blattern symbolisiert ein Labyrinth, in dem das ,Ratsel-Wesen

Mensch*“?®

verloren geht. Der Kulturwissenschaftler Gustav René Hocke (1908-
1985) schreibt in seinem Buch Die Welt als Labyrinth Uber die Deckenfresken
von Leonardo da Vinci im Sforza-Kastell: ,Gerade sie brachten ihm den Ruf
eines Magiers, eines Zauberers ein, der mit dem Teufel im Bund stehe. Man hat
vielfach den Eindruck gehabt, Leonardo habe in diesen ‘Konstruktionen’, die
zum Teil vom Zufall der frei sich entwickelnden Linie und von der berechnenden
Kontrolle des Intellekts beherrscht sind, versucht, die Einheit einer sich aufl6-
senden Welt in abstrakten Gebilden wiederherzustellen. Tatsache ist, dass alle

diese ineinander verschlungenen Linien wie echte mythische Labyrinthe auf
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einen Kernraum, auf eine ‘erlésende’ Urzelle, im Falle Leonardos wohl auf das
eigene kontemplierende Ich als Weltzentrum fithren.“*® Auch Serge Bramley
sieht in seiner Biographie Leonardo da Vincis eine Ordnung im Chaos der Ver-
flechtungen: ,Das mit der Sorgfalt eines Botanikers gemalte wuchernde Geést
bildet ein unentwirrbares Labyrinth aus Pflanzen. Man wird tatsachlich von der
Uppigkeit dieser fiktiven Natur getauscht: allmahlich schélt sich eine Ordnung
heraus, eine Komposition mit Methode, ein harmonischer Rhythmus - den Leo-
nardo mit Sicherheit als mathematisch bezeichnen wirde. Dieser Rhythmus
wird von den Windungen einer goldenen Schnur vorgegeben (oder betont), die
sich Uberall mit den Zweigen verwickelt. Die Enden der Schnur sind nicht aus-
zumachen: sie verlauft ununterbrochen von einem zum anderen Ende des gri-
nen Gewdlbes. Auf den Wanden der Sala delle Asse (im Sforza-Palast C.S.)

hat Leonardo geduldig ein einziges Band ohne Ende ausgerollt und gekniipft.“3

Beschrankt sich Leonardo da Vinci in manchen Zeichnungen noch darauf,
Haarflechten labyrinthisch zu verschréanken oder den Lauf eines Baches in ein
Gewirr von Strudeln zu verwandeln, so kénnen sich seine Bilder bis zu Unter-
gangsvisionen steigern, bei denen sich verheerende Stirme, entwurzelte Bau-
me und zerstorte Stadte zu abstrakten, unentwirrbaren Figuren vereinen.*? Die
Sammlung der englischen Konigin auf Schloss Windsor enthalt eine ausfuhrli-
che Beschreibung Leonardo da Vincis von den Folgen einer Sintflut fur Men-
schen und Tiere: ,Auf manchen Gipfeln sieht man alle Arten erschreckter und in
einen gezahmten Zustand versetzter Tiere, wie auch Menschen, die mit Frauen
und Kindern dorthin gefliichtet sind ... Die Uberfluteten Felder zeigen ihre Wel-
len mit Tischen, Betten, Booten und anderen, sowohl aus Notwendigkeit wie
aus Todesfurcht improvisierten FlI6Ren; darauf zusammengepfercht Méanner,
Frauen und Kinder, die schreien und lamentieren, von dem wuitenden Wirbel-
sturm in Angst versetzt, und mit ihnen die Leichname der Ertrunkenen. Nicht
einer der schwimmenden Gegenstande, der nicht mit unterschiedlichen Tieren
bedeckt wére, die nach einem Burgfrieden zusammengerickt und angstlich an-

einandergekauert sind.“

Qualvolle Szenen spielen sich ab: ,Du siehst einige
Menschengruppen, die mit der Waffe in der Hand ihre letzte Zukunft gegen L6-

wen, Woélfe und wilde Tier verteidigen, die herbeigeeilt sind, um dort ihr Heil zu
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suchen ... Oh, wie viele Leute kannst du sehen, die sich die Ohren mit den
Handen zuhalten, um nicht das gewaltige Grollen zu vernehmen, dessen Ge-
walt aus den mit dem Regen, dem Donner des Himmels und der Wut des Blit-
zes vermischten Windes die verdunkelte Luft erfullt! Manche, nicht zufrieden
damit, die Augen nur zu schliel3en, legen ihre Hande, eine Hand tber der ande-
ren, darauf, um sie besser zu bedecken und sie dem Schauspiel des unerbittli-
chen Gemetzels zu entziehen, dem der Zorn Gottes die Menschheit auslie-
fert.“** Doch alles hilft nichts. Bramley kommentiert die Situation folgenderma-
Ren: ,Die Berge, die Vegetation, die Tiere, die Menschheit, nichts widersteht
dem Wahnsinn der Elemente ... Wie in Dantes Inferno, das man nur betritt,
wenn man jede Hoffnung fahren lasst, so darf hier niemand die entfesselten
Wirbel des Wassers Uberleben. In seiner Sintflut hat Leonardo keine Arche No-
ah vorgesehen — er sieht eine vollkommene Vernichtung voraus.“*® Hatten die
1498 in Mailand angefertigten Fresken noch einen spielerischen Aspekt, so
dominiert in diesen um 1514 in Rom entstandenen Zeichnungen und Texten ein

tiefer Pessimismus. 3¢

Fir die resignativen letzten Jahre von Leonardo da Vinci ist eine Zeichnung
charakteristisch, die etwa 1513 entstanden ist und ebenfalls zur Sammlung in
Schloss Windsor gehért.*” Sie zeigt einen alten Mann, der sich auf einen Stein
gesetzt hat, und nun, den Kopf auf einen Stab gestutzt, in Nachdenken versun-
ken ist. ,Sein gelockter Bart und die grof3en, tiefliegenden Augen lassen an Le-
onardos eigenes Bild denken. Auch wenn es sich im strengen Sinn nicht um ein
Selbstportrat handelt, kbnnen wir es eine Selbstkarikatur nennen, wenn wir dar-
unter den vereinfachten Ausdruck der wesentlichen Charakterziige verstehen.
Ihm stehen auf dem Blatt Studien von wirbelndem Wasser gegenuber, mit einer
Notiz, in der die Bewegung des Wassers mit der von geflochtenem Haar vergli-
chen wird. Und wenn diese Studien auch nicht in irgendeinem Zusammenhang
mit dem alten Mann geplant waren (das Blatt war urspringlich gefaltet), so sind
sie doch wie eine Projektion seiner Gedanken. Denn von all seinen Interessen-
gebieten beschaftigte sich Leonardo am ausdauerndsten und bestéandigsten mit
der Bewegung des Wassers... Manche Studien von strudelndem Wasser ent-

springen der gleichen Quelle wie seine Liebe zu Knoten und Ranken. Auf einem
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Blatt in Windsor nimmt das Wasser sowohl die Form von Haar wie von Blumen
an, rast in gedrehten Strédhnen dahin und stromt so aus einer Schleuse, dass es
Dutzende kleiner Strudel bildet, wie ein Bindel von Farnen mit langen, sich
windenden Ranken.“® Ein wenig mag diese Vorliebe auch mit seinem Namen
verbunden sein: ,Vinci bedeutet im Italienischen Weidenruten, und vincolare
(oder vincere) bedeutet binden. Leonardo kannte mit Sicherheit den folgenden
Vers Dantes: che mi legasse con si dolci vinci (wer mich mit so sanften Banden
binden wirde - Paradies, XIV). Die Knoten bedeuten eine Art von Signatur fur

ihn.“39

Fluchtversuche

In dem Film Letztes Jahr in Marienbad (L’Année derniére a Marienbad) von A-
lain Resnais (geb. 1922), der 1960 nach einem Drehbuch von Alain Robbe-
Grillet (geb. 1922) gedreht wurde, werden die G&nge und Fluren eines schloss-
artigen Hotels zum Labyrinth.*® ,Wieder gehe ich, wieder diese Flure entlang,
durch diese Séle, durch diese Galerien, in diesem Bauwerk — aus einer anderen
Zeit ... unheilverkiindend, wo endlosen Fluren endlose Flure folgen .... Fluchten
von Fluren, die wieder in leere Salons fuhren, in Salons, tUberladen mit dem
Zierrat einer anderen Zeit, in schweigende Séale.“** Ein Unbekannter, der im
Film in der Ich-Form spricht, irrt von Saal zu Saal: ... durch dieselben verlore-
nen Sale, dieselben Saulengénge, dieselben fensterlosen Galerien, ich ging
durch dieselben Portale, wie zufallig meinen Weg in diesem Labyrinth der sich
gleichenden Gange wéhlend.“*? In dem Hotel halt sich eine ,anonyme Gesell-
schaft maRiggangerischer, hoflicher, gewiss sehr reicher Gaste* auf, die ,im
Innern dieser abgeschlossenen, erstickenden Welt das Opfer irgendeiner Ver-

zauberung zu sein scheinen.“*?

In immer neuen Varianten versucht der unbekannte Mann (im Drehbuch mit X
bezeichnet) eine zu der verzauberten Gasteschar gehdrende Frau zu Uberzeu-
gen, dass sie sich schon im letzten Jahr ,hier in Marienbad” getroffen und ge-
liebt haben. ,Er bietet ihr etwas an, was in diesem Labyrinth, in dem die Zeit
scheinbar aufgehoben ist, das Unmdglichste zu sein scheint: eine Vergangen-

heit, eine Zukunft und die Freiheit.“** Er will mit der geliebten Frau (unvergess-
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lich von Delphine Seyrig gespielt, im Drehbuch mit A bezeichnet) fliehen, sie

aus dem Zauberbann des Labyrinths befreien. Doch A straubt sich mit aller

Kraft dagegen. A bestreitet entschieden, ihn vorher schon einmal gesehen zu

haben:

A Nein, nein. Es ist unmdoglich ...

X sehr sanft: Nein, nein. Es ist unmoglich ... Er hat diese Worte wie im
Traum wiederholt. Natirlich. Pause. Aber Sie wissen genau, dass es mog-
lich ist, dass Sie bereit sind, dass wir fortgehen werden.

A Was gibt lhnen diese Sicherheit? Pause. Fortgehen um wohin zu gelan-
gen?

X sanft: Ganz gleich wohin. ... Ich weil3 nicht.

A  Sie sehen es selbst. Es ist besser, wenn wir uns trennen — fur immer ...
Letztes Jahr ... Aber nein, es ist unmoglich. Sie werden allein fortgehen ...
und wir werden fur immer,

X unterbricht sie heftig: Das ist nicht wahr! Es ist nicht wahr, dass wir Tren-
nung brauchen, Einsamkeit, ewiges Warten. Es ist nicht wahr. Aber Sie
haben Angst!“*

Doch X lasst in seinem Dréangen nicht nach. Nach vielen vergeblichen Versu-

chen entsteht langsam eine Vergangenheit, in der sich X und A im letzten Jahr

geliebt und die Flucht fir das kommende Jahr geplant haben. Doch A bittet fle-
hend um Aufschub:

LA Ah! Horen Sie mich an ... haben sie Mitleid ...

X Es st nicht mehr mdglich, umzukehren.

A Nein, nein. Das einzige, um das ich Sie bitte, ist, etwas zu warten. Nachs-
tes Jahr, hier, am gleichen Tag, zur gleichen Stunde ... Und ich werde Ih-
nen folgen, wohin Sie wollen.

X Warum jetzt noch warten?

A Ich flehe Sie an. Es muss sein. Es ist nicht lang, ein Jahr ...

X sanft: Nein ... Fir mich ist es nichts.“*®

Alles Strauben von A hilft nichts, ihr Appell an das Mitleid von X bleibt ebenso

wie die Beschwdrung seiner Liebe ohne Wirkung. Uberwaltigt verspricht sie mit

ihm in der Nacht zu fliehen. Doch Flucht wohin? A und X brechen auf ,zu etwas
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Ungenanntem, etwas anderem: der Liebe, der Poesie, der Freiheit ... oder viel-
leicht dem Tod.“*’

Ariadnes Tanzplatz

In seinen Labyrinth-Studien hat der ungarische Mythenforscher Karl Kerényi
(1897-1973) ganz besonders die getanzte Form des Labyrinths hervorgehoben:
»~Jede Untersuchung lber das Labyrinth misste vom Tanz ausgehen. Die litera-
rischen und archéologischen Belege Uber Labyrinth-Tanze und -Spiele sind so-
wohl zeitlich wie ihrem Charakter nach die urtiimlichsten.“*® Eine erste Erwéh-
nung des Labyrinth-Tanzes ist in der llias von Homer zu finden. Homer be-
schreibt den Schild, den Hephaistos fir Achilleus angefertigt hat. Eine der dar-
gestellten Szenen ist ein Tanzreigen:*°

.Ferner schuf er darauf einen Reigen, der rihmliche Kunstler,

Jenem &hnlich, den einstens in Knosos, der weiten Feste,

Daidalos hatte gefugt fur die lockige Maid Ariadne.

Blihende Jinglinge dort und reich beguterte Madchen

Tanzten den Reigen und hielten einander gefasst bei den Handen.

Kreisend liefen sie bald mit wohlbemessenen Tritten

Leicht umher, so wie wenn ein Topfer die passende Scheibe
Sitzend mit prifenden Handen erprobt, wie schnell sie sich drehe;
Bald auch tanzten sie wieder in Reihen einander entgegen.*”

Wenn Dadalos einen Tanz (choros) fur Ariadne, die kretische Konigstochter,
erfindet, so handelt es sich nach Kerényi und Kern nicht nur um die Tanzform,
sondern auch um einen Tanzplatz.>®* Hermann Kern (1941-1985), der wohl be-
deutendste Labyrinth-Forscher der letzten Jahrzehnte, hat die vergebliche Su-
che nach einem Labyrinth im kretischen Kénigspalast von Knossos beschrieben
und kommt zu dem Schluss: ,Wenden wir uns nach diesen ergebnislosen Loka-
lisationsversuchen der Frage zu, in welcher Erscheinungsform, auf welcher E-
xistenzebene das mythische Labyrinth Uberhaupt gesucht werden darf. Jeden-
falls nicht als Hohle ... Fur ebenso unwahrscheinlich halte ich es, dass das Kre-

tische Labyrinth irgendwann als Gebaude existiert hat. In dieser Uberzeugung
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sehe ich mich bestétigt durch die Tatsache, dass diese mythische Struktur bei
den alteren Autoren nicht als Bauwerk belegt ist und dass sich die friheste Er-
zahlung erst in hellenistischer Zeit findet, im bereits korrumpierten Sprach-
gebrauch als ‘Irrgang-System’.“>* Den Bericht von Homer interpretiert Kern fol-
gendermal3en: ,Was liegt naher, als in diesem Wunderwerk (von Dadalos C.S.)
die Fixierung der kunstvoll gefigten Bewegungsspuren auf dem Boden zu se-
hen, also in gewisser Weise doch ein (ebenes) Bauwerk, das aber gleichzeitig
den Tanz inkorporiert? ... Da der ‘choros’ des Daidalos ‘kunstvoll geflgt’ war,
darf man weiter vermuten, dass die Mauerlinien ... dauerhaft in der Tanzflache
eingelassen waren. Diese Linien bestimmten die Bewegung der Tanzerkette.“>?
Der kretische Typ des Labyrinths sieht kreisformige Génge vor, deren Bdgen
zum Zentrum hin enger werden. Die Labyrinth-Gange sind in abwechselnder
Richtung zu durchschreiten, so dass Tanzer, die den engeren Kreisbogen
schon erreicht haben, denjenigen, die sich noch im duf3eren befinden, entge-
genkommen. Die Tanzfigur wird noch dadurch kompliziert, dass die Tanzerkette
einen Richtungswechsel vornehmen muss, wenn die Spitze des Reigens das

Zentrum des Labyrinths erreicht hat.

Ein Labyrinth-Tanz wird auch von Plutarch (ca. 45 - ca. 120 n.Chr.) in seiner
Lebensbeschreibung des Theseus beschrieben.>® Als der athenische Held The-
seus mit Hilfe von Ariadne im Labyrinth von Knossos den Stiermenschen Mino-
taurus besiegt hatte, konnte er die Heimfahrt nach Athen antreten:

»21. Von Kreta absegelnd nahm Theseus Kurs auf Delos, opferte dem Gotte
und weihte ihm das Aphroditebild, das er von Ariadne bekommen hatte. Dann
tanzte er mit den Jinglingen den Reigentanz, den die Delier, wie es heifl3t, noch
jetzt begehen und der in Nachahmung der Windungen und Irrgange des Laby-
rinths mit allerlei Verschlingungen in einem gewissen Rhythmus sich vollzieht.
Diese Art des Tanzes wird, wie Dikaiarchos berichtet, von den Deliern Geranos
(= Kranich) genannt.“**

Nach Ansicht von Kern ist es deshalb besonders schwierig, genauere Anhalts-
punkte Uber das kretische Labyrinth zu erhalten, weil die vorhandenen Darstel-
lungen aus Sicht der griechischen Sieger abgefasst wurden, die zu den ur-

sprunglichen Bedeutungen des Tanzes und der Tanzplatze nicht mehr den un-
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mittelbaren Zugang hatten.>® Das kretische Reich mit seiner Hochkultur war
ursprunglich den griechischen Staaten weit Gberlegen und konnte von ihnen
Tribut fordern. Erst durch Erdbeben, Vulkanausbriiche und Flutwellen wurde
Kreta etwa um 1600 v. Chr. so geschwacht, dass mykenische und spater athe-
nische Firsten die Oberherrschaft gewinnen konnten. Dieser Machtkampf wird
in der Theseus-Sage so umgewandelt, dass der strahlende Held das men-
schenfressende Ungeheuer (Minotauros) besiegt und dass die Koénigstochter
Ariadne nicht etwa geraubt wird, sondern sich ihm freiwillig aus Liebe hingibt.
Der Sieg uber Kreta wird damit moralisch gerechtfertigt, die Folgen fur die kreti-
sche Bevolkerung (z.B. Versklavung von Frauen und Madchen) verharmlost.

Trotzdem hat die Verknipfung von kretischem Ursprung und griechischer Inter-
pretation einen Mythos geschaffen, der tUber die Jahrhunderte und Jahrtausen-
de zum Symbol der Verstrickung, Gefahrdung und letztendlich der Rettung aus
der Gefahr geworden ist. Die Tanzer werden zuerst in immer engeren Kreis-
bahnen hineingezogen, kdnnen sich aber durch einen Richtungswechsel wieder
befreien: ,Im Mittelpunkt der Spirale dreht sich der Tanzer um, indem er eine
Bewegung fortsetzt, die von Anfang an eine Bewegung um einen unsichtbaren
Mittelpunkt war. Doch sie hatte von nun an nicht mehr die Richtung des Todes,

sondern die der Geburt.“>®

Bei dem Labyrinth-Tanz handelt es sich um einen herbstlichen Tanz, der zur
Zeit der Abflige der Kraniche gefeiert wurde. Diese Wandervdgel treffen sich
dann zu Orientierungs- und Beratungsfligen, deren haufige Richtungswechsel
zum Namen Kranichtanz beigetragen haben kénnten.>” Mit dem labyrinthischen
Kranichtanz ist auch das Trauerfest fur Ariadne verbunden, die nach griechi-
scher Mythologie nach ihrem Tod in ein Sternbild versetzt wurde. Der Tanz ver-
korpert daher Todesgedanken, aber auch Befreiung und Aufschwung, wenn
sich die Kraniche nach geglickter Orientierung auf den Weg nach Siden in
warmere Gefilde aufmachen und am klaren Herbsthimmel aufblitzende Sterne

den verirrten Erdenbewohnern Trost schenken.
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Kerényi auf3ert die Vermutung, dass der berihmte Faden der Ariadne nicht nur
Orientierungsmittel war, um aus dem Labyrinth wieder herauszufinden, sondern
auch den Tanzern dazu verhalf, in ihrer schlafwandlerischen Trance nicht den
Erdenkontakt zu verlieren und wie die Kraniche davon zu schweben: ,Begleitet
wurde dieses Erlebnis (der Tanzer C.S.) wiederholt durch das Phanomen der
‘Levitation’. Wer das erleidet, fuhlt die Tendenz, sich vom Boden zu erheben,
als ob ihn ein kraftiger Wind packen wirde. Man muss sich festhalten und ir-

gendwie an die Erde heften.**®

Fehlt der rettende Faden, so kann nur noch der Flug helfen. Dadalos, der Erfin-
der des Labyrinths, wusste ,zwei Auswege aus seinem tddlichen Werk: den
Faden und den Flug.“>® Als er selbst in das von ihm geschaffene Labyrinth ein-
gesperrt wurde, kann er sich und seinen Sohn Ikaros nur mit Hilfe von Fligeln
befreien, die er den Vogeln abgeschaut hat. So ist auch in der Person von D&-
dalos beides vereint, die todliche Verstrickung und die Befreiung durch vogel-

gleichen Aufschwung.®°

Die Prifung

Fur Hermann Kern stellt der Tanz bzw. Gang durch das Labyrinth eine Prifung
dar, die zu einer hoheren Lebensform fuhren kann: ,Im Labyrinth sehe ich eine
Verkdrperung des Initiations-Vorgangs, wie sie vollkommener kaum gedacht
werden kann. Sehen wir uns die Figur genauer an: Ein Innenraum wird von sei-
ner Umgebung isoliert. Ringsum lauft eine Trennmauer, es gibt nur einen einzi-
gen Eingang. Der Innenraum ist — als Grundriss — einsehbar, wirkt aber zu-
nachst abschreckend kompliziert. Zum Verstandnis der Figur wie auch fur den
Entschluss, sich in sie hineinzuwagen, ist ein bestimmter Reifegrad notwendig
... Hinter dem Eingang beginnt das ‘Prinzip Umweg’. Der verfiigbare Innenraum
wird mit einem Maximum an Wegen ausgefllt, also mit einem Maximum an
Zeitverlust und an korperlicher Belastung auf dem Weg zum Ziel in der Mitte.
Eine psychische Belastung liegt darin, dass man sich dem Ziel immer wieder bis
zum Greifen nahert, aber mehrfach wieder weggefuhrt wird ... In der Mitte ist
unser Proband allein mit sich. Er begegnet sich selbst, einem géttlichen Prinzip,

einem Minotauros, oder wofir auch immer ‘Mitte’ stehen mag. Jedenfalls ist
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damit auch der Ort und die Moglichkeit gemeint, fir eine Erkenntnis, die so
grundlegend ist, dass sie einen grundsatzlichen Richtungswechsel verlangt.
Wer aus dem Labyrinth wieder herauskommen will, mul3 auf dem Absatz
kehrtmachen und auf demselben Weg zuriickgehen, den er gekommen ist. Eine
Richtungsanderung von 180° bedeutet gréf3itmdgliche Distanzierung von der
eigenen Vergangenheit ... Die Umkehr im Zentrum bedeutet (allerdings C.S.)
nicht nur Aufgeben der bisherigen Existenz, sie bedeutet auch Neubeginn. Wer
das Labyrinth verlasst, verlasst es nicht als alter Adam, sondern wiedergeboren

zu einer neuen Existenz: Im Zentrum geschieht Tod und Wiedergeburt.“®*

Auch fur den rumanischen Religionshistoriker Mircea Eliade (1907-1986) ist der
Labyrinthgang mit seinem Streben zur Mitte ein charakteristisches Symbol fur
den Initiationsvorgang: ,,Ohne tber Bedeutung und urspriingliche Funktion des
Labyrinths etwas zu entscheiden, kann man annehmen, dass es die Idee der
Verteidigung eines ‘Zentrums’ in sich schlief3t. Nicht jeder konnte danach trach-
ten, in ein Labyrinth einzudringen oder heil daraus zurtickzukehren — das Ein-
dringen hatte die Bedeutung einer Initiation. Das Labyrinth konnte eine Stadt,
ein Grab oder ein Heiligtum verteidigen, aber jedenfalls verteidigte es einen
magisch-religiossen Raum, der von Unberufenen, Uneingeweihten unverletzt

bleiben sollte ...“®?

Die Prufung des Labyrinths umfasst neben der raumlichen auch eine zeitliche
Dimension. Manfred Schmeling schreibt dazu in seinem Buch Uber den Labyrin-
thischen Diskurs: ,Nichts Geringeres als Ursprung, Werden und Vergehen, also
der zeitliche Aspekt der Existenz schlechthin, bestimmt die symbolischen Aus-
mafe des Labyrinths ... Die &ltere und uralte Labyrinth-Tradition hat diesen
Zeitbezug besonders einsichtig mit Hilfe einer organoiden Symbolik herausge-
arbeitet. Eingeweide-Labyrinthe, Unterleibsvisionen (Uterus) sowie das Bild der
‘Mutter’-Erde sind hier unterschiedliche und bis zu einem gewissen Grade
zugleich redundante Pragungen derselben Grundidee: Symbolischer Tod und
symbolische Wiedergeburt der Natur, Wiederholung der kosmischen Hieroga-

mie (heiligen Hochzeit), ewiger Kreislauf im GroRen wie im Kleinen ...“%
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Selbst fur die Toten kann das Labyrinth zur Prifung auf dem Weg ins Jenseits
werden: ,In der Bestattungsmythologie auf Malekula erwartet eine schreckener-
regende weibliche Gestalt namens Temes oder Lev-hev-hev die Seele der To-
ten vor dem Eingang einer Héhle oder neben einem Felsen. Vor ihr ist ein Laby-
rinth auf den Boden gezeichnet, und beim Nahen des Toten I6scht die Frau die
Halfte der Zeichnung aus. Wenn der Tote die labyrinthische Zeichnung schon
kennt — das heifl3t initiiert ist —, findet er den Weg leicht; wenn nicht, verschlingt

ihn die Frau.“®*

Zwei Labyrinthe

Die Prifung des Labyrinths setzt noch nicht einmal voraus, dass die gewunde-
nen Pfade des Labyrinths tatsachlich eingegraben oder aufgemauert werden
missen. In der kurzen Erzahlung Die zwei Konige und die zwei Labyrinthe be-
richtet Borges von einem ,Konig der Inseln von Babylon*®, der ein so verzwicktes
und ausgetifteltes Labyrinth baute, dass selbst die klligsten Méanner es nicht
wagten hineinzugehen.®® Als der Konig der Araber zu Besuch kommt, lasst ihn
der Babylonierkonig in das Labyrinth hineingehen und bis zum Abend verwirrt
und erschreckt herumirren. Der Araberfurst lasst sich nichts anmerken, reitet
zurtck und sammelt ein Heer um sich, mit dem er das Babylonierreich verwus-
tet. Er kann den Koénig der Babylonier fangen und in die Wiste entfiihren. Dort
spricht er ihn an: ,'O Konig der Zeit und der Bestandigkeit, des Inbegriff des
Jahrhunderts! In Babylon wolltest du mich in einem Labyrinth aus Bronze ver-
derben, mit vielen Treppen, Tdren und Mauern; jetzt hat es dem Allmé&chtigen
gefallen, dass ich dir meines zeige, wo keine ermidenden Gange zu ersteigen,
keine TuUren aufzustof3en, auch keine ermidenden Génge zu durchwandern
sind und wo keine Mauern dir den Weg verlegen.’

Darauf band er ihn von seinen Fesseln los und verliel3 ihn inmitten der Wiuste,

wo er an Hunger und Durst starb. Ruhm sei bei Ihm, der nicht stirbt.“®®

Fur den Juden Wolfgang Hildesheimer musste ebenfalls nicht erst ein kinstli-
ches Labyrinth aufgebaut werden. In einem Interpretationsversuch schreibt
Thomas Koebner Uber das persoénliche Labyrinth von Hildesheimer: ,Das Laby-

rinth, das in demjenigen Angst erweckt, den es nicht entlasst, ist das Bild einer
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ganz bestimmten Welt: Deutschland.“®’ Findet sich der Ich-Erzéhler in dem
Roman Tynset bei seiner Irrfahrt durch die ,Landeshauptstadt Wilhelmstadt® im
Zentrum des Stral3enlabyrinths in die Judengasse gezwangt (,wo ich hingeho-
re“%®), so ist es in Masante die Blutgasse zu Wien: ,Es war wie in einem Laby-
rinth, jede Ecke schneidet hdrbar ein Stick Verbindung mit der Aul3enwelt ab,
man spirt, wie man sich, enger und enger, in der Innenwelt verlauft, der Innen-
welt der Blutgasse, im schlafenden Herzen des ersten Bezirks und gleichzeitig
im Gedarm eines sterbenden Betriebs, der von seinen diversen vergangenen

Lebenslaufen lebt.“®°

Auf der Flucht vor deutschen Haschern und Polizisten, von denen er sich seit
der Nazizeit verfolgt fuhlt, flieht der Ich-Erzéhler in Masante nach Meona, einer
verfallenden Siedlung am Rande der Wiuste. Hier scheint zunachst alles stillzu-
stehen: ,Zukunft hebt sich nicht ab, sie hat stattgefunden, alle Ansatze sind ver-
tan, die Moglichkeiten, eine nach der anderen, verwelkt.“’® Aber das Wort ZEIT
auf einem zerknitterten Zettel in der Hosentasche erinnert ihn daran, dass er ihr
nicht entrinnen kann: ,Ilch habe mir oft gewiinscht, sie (die Zeit C.S.) mdge sich
akustisch auf freundlichere sanftere Art zu erkennen geben, als sie es tut: die-
ser Pulsschlag, das Summen im Blut, immer das Ticken der Sekunden, sie na-
hern sich aus einem Winkel des Raumes, ziehen hamisch vorbei und entfernen
sich in einen anderen Winkel, nichts Merkliches geschieht, und doch: einer Ent-
scheidung wird ausgewichen, eine Gelegenheit wird versdumt, eine Gefahr

wéchst, ein Zégern oder ein Stillstand wird bekréftigt.“"*

Fur den Ich-Erzahler in Masante bedeutet ZEIT vor allem Gefahr, er fuhlt sich
auch in dem kleinen Wistennest von seinen Haschern bedroht und macht sich
gleich am Morgen nach seiner Ankunft auf den Weg in die Wuiste. Hier ist die
Wiste nicht allein der Ort des Verderbens wie in der Erzahlung von Borges,
sondern auch Zufluchtsort, in dem man sich verstecken kann vor den Verfol-
gern. Wahrend sich der Ich-Erz&hler im Sandsturm immer weiter verirrt, kommt
ihm die Erinnerung an sein italienisches Refugium Masante, das er hinter sich
gelassen hat: ,Vielleicht zieht bald ein Tag vorbei, der mir geféllt, ein Tag ohne

wind, ein Tag in Masante, so ein grauer triiber nichtsversprechender Donners-
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tag, ohne Anrufe, ohne Post, ein Tag zum Vertun, dann springe ich mitten hin-

ein mit meinem Regenschirm und lasse mich treiben, Gber meine bose Stunde

hinweg und weiter.
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4 EWIGE WIEDERKEHR DES GLEICHEN

Die Parade der Ameisen

Dem indischen Gott Indra gelang es, den Drachen Vrtra zu besiegen, ,den gi-
gantischen Titanen, der im formlosen Umriss einer Wolkenschlange sich auf
den Bergen dehnte und die Wasser des Himmels in seinem Bauch gefangen
hielt.“® Der Blitz des Gottes spaltete den Drachen und die Wasser konnten
wieder frei durch das Land stromen.

Auch die erhabene Gotterstadt war wahrend der Herrschaft des Drachens zer-
fallen. Indra baute sie wieder auf und liel3 seinen Architekten einen Palast er-
richten, wie es ihn schoner nicht gegeben hatte. Indra gibt sich aber immer
noch nicht zufrieden und treibt seinen Baumeister an, den Palast zu erweitern.
Dieser ist schon ganz erschopft. Er wendet sich in seiner Not an den Schdopfer-
gott Brahma, der den Fall dem hoéchsten Wesen Vishnu vorlegt. Vishnu Uber-

nimmt es, Indra wieder ,auf den Boden der Tatsachen zu stellen.”

Vishnu erscheint als ein in Lumpen gekleideter Knabe vor Indra und weist ihn
darauf hin, dass es keinem Indra vor ihm gelungen sei, einen so prachtigen Pa-
last zu bauen. Gott Indra, der sich fur einmalig halt, ist sehr erstaunt, dass es
noch andere Indras geben soll, und fragt den Knaben aus. Der als Knabe ver-
kleidete Vishnu erlautert ihm:

,KOnig der Gotter, ich habe die furchtbare Zerstérung des Alls miterlebt. Am
Ende jedes Kreislaufs habe ich wieder und wieder alles vergehen sehen. In die-
ser schrecklichen Stunde |6st sich jedes Atom in die reinen jungfraulichen Was-
ser der Ewigkeit auf, woher urspriinglich alles entstieg. Alles sinkt dann zurick
in die unergrundliche wilde Unendlichkeit des Ozeans, der leer von jedem Zei-
chen belebten Seins ist und unter aul3erster Dunkelheit begraben liegt. Wer will
die Welten zahlen, die vortbergegangen sind oder die Schopfungen, die sich
wieder und wieder aus dem formlosen Abgrund der weiten Wasser erhoben

haben? Wer will die stets wieder vergehenden Zeitalter der Welt zahlen, wie sie
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endlos aufeinander folgen? Und wer will die weiten Unendlichkeiten des Rau-
mes erforschen, um all die Allwelten s&uberlich zu zahlen, von denen jede ihren
Brahma, ihren Vishnu und ihren Shiva besitzt? Wer will all die Indras in ihnen

zahlen, die alle gleichzeitig in diesen unzahlbaren Welten herrschen?“™

Waéhrend der Rede des Knaben marschiert in breiter Phalanx ein nicht enden-
der Zug von Ameisen durch die Konigshalle. Indra fleht den Knaben an, ihm
das Geheimnis der Ameisen zu erlautern. Der ,Knabe“ Vishnu er6ffnet ihm die
verborgene Weisheit:

»Ich sah die Ameisen, Indra, in langer Parade vorbeiziehen, und jede war einst
ein Indra. Gleich dir erhob sich jede durch das Verdienst frommer Handlungen
einstmals zum Rang eines Goétterkdnigs. Doch nun, durch viele Wiedergeburten

hindurch, ist jede wiederum eine Ameise geworden.“”

Und erlauternd fahrt Vishnu fort: ,Das Leben im Kreislauf unzahliger Wiederge-
burten gleicht einem im Traum geschauten Bild. Die Goétter hoch oben, die
stummen Baume und Steine unten sind wie Erscheinungen darin. Aber der Tod
verwaltet das Gesetz der Zeit, von ihr eingesetzt ist er der Gott aller Dinge. Wie
Seifenblasen verganglich ist das Gut und Ubel der Traumwesen. In endlosen
Umlaufen wechseln Gut und Ubel ab. darum heftet sich der Weise an nichts,
weder an das Uble noch an das Gute. Der Weise ist an tiberhaupt nichts gefes-

selt.“’®

Nach diesem Besuch Vishnus gibt Indra seine Baupléane auf und nur mit grol3er
Uberredungskunst gelingt es seiner Familie und seinen Freunden, ihn davon
abzuhalten, auf alle weltlichen Wirden zu verzichten und ein Einsiedlerleben in
der Wildnis zu beginnen. Mircea Eliade hat in seinem Kommentar zu dieser Er-
zahlung darauf hingewiesen, dass Indra die ,wahre Zeit* entdeckt hat, eine
.mythische Zeit, welche die wahrhaftige Urquelle allen Seins und allen kosmi-
schen Geschehens ist.*’’ Die von Indra gestaltete Geschichte, z.B. sein Sieg
Uber den Drachen Vrtra, erscheint dann nur noch als ein ,aus Tauschung ge-

wobener Schleier”, der ihn unbemerkt eingehlillt hat. Erst wenn diese Umhil-
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lung zerrissen wird, kann die Sicht frei werden auf die wahre und alleinig heilige
Zeit, die sich in Mythen und Symbolen &uRern kann.™

Der Torweg mit zwei Gesichtern

In dem vor allem im Oberengadin entstandenen Werk Also sprach Zarathustra
hat Friedrich Nietzsche (1844 - 1900) 1883 seine Visionen niedergeschrieben,
,sechstausend FuR jenseits von Mensch und Zeit“.”® Das Hauschen, in dem er
in Sils-Maria wohnte, ist jetzt Nietzsche-Museum und gibt einen Eindruck von
den kargen Verhéaltnissen, unter denen dieses Werk entstand. Ein Granitblock
in der N&he des Silvaplaner Sees erinnert an den Sommertag 1881, an dem

Nietzsche zuerst der Gedanke der Ewigen Wiederkehr des Gleichen kam.

Im dritten Teil von Nietzsches romanhafter Erzahlung Zarathustra wird von ei-
ner Bergwanderung dieses persischen Weisen ,durch leichenfarbne Damme-
rung” berichtet. Auf ihm hockt der ,Geist der Schwere*®, ,halb Zwerg, halb Maul-

8 Dieser versucht ihn hinabzuziehen, wahrend Zarathustra aufwarts

wur
steigt®:

.Halt! Zwerg! sprach ich. ‘Ich! Oder Du! Ich aber bin der Starkere von uns bei-
den ...” Da geschah, was mich leichter machte: denn der Zwerg sprang mir von
der Schulter, der Neugierige! Und er hockte sich auf einen Stein vor mich hin.
Es war aber gerade da ein Torweg, wo wir hielten. ‘Siehe diesen Torweg!
Zwerg! sprach ich weiter: ‘der hat zwei Gesichter. Zwei Wege kommen hier
zusammen: die ging noch niemand zu Ende. Diese lange Gasse zurlck: die

wahrt eine Ewigkeit. Und jene lange Gasse hinaus - das ist eine andere Ewig-

Muss nicht, was laufen kann von allen Dingen, schon einmal diese Gasse ge-
laufen sein? .... Und sind nicht solchermaf3en fast alle Dinge verknotet, dass
dieser Augenblick alle kommenden Dinge nach sich zieht? Also - sich selber
noch? ....

Und diese langsame Spinne, die im Mondscheine kriecht, und dieser Mond-
schein selber, und ich und du im Torwege, zusammen flisternd, von ewigen

Dingen flisternd - missen wir nicht alle schon da gewesen sein? - und wieder-
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kommen und in jene andere Gasse laufen, hinaus, vor uns in dieser langen

Gasse - mussen wir nicht ewig wiederkommen? -*.*

Zwei Motive, die bereits in vergangenen Kapiteln angesprochen wurden, kehren
hier wieder: Gott Janus diesmal als Torweg mit den zwei Gesichtern, das Laby-
rinth als Verknotung der Geschehnisse. Auch in Hildesheimers Roman Tynset
durchfahrt der Ich-Erzahler bestimmte Stral3en im Stral3enlabyrinth der GroR3-
stadt wieder und wieder. Und in Borges’ Erzahlung Die Wartezeit wird Villari
immer wieder von Alptraumen heimgesucht, die ihm seine Ermordung ankindi-
gen. ,Er dachte nicht, dass Dante ihn zum letzten Héllenkreis verdammt hatte,

wo Ugolinos Zahne ohne Ende den Nacken Ruggieris benagen.“®?

Bei Nietzsche werden diese Erfahrungen zur allgemeinen Regel. Immer wieder
mussen wir im Labyrinth der Moéglichkeiten auf die gleichen ,Gassen® stol3en.
Schaut das Doppelgesicht Janus in die Zukunft, so fuhrt sie kreisférmig zur
Vergangenheit zuriick und trifft erneut auf einen rickblickenden Gott. Fortschritt
und Ruckschritt lassen sich dann nicht mehr unterscheiden, sie begegnen sich
auf festgelegter Kreisbahn.

Ist der Ausbruch aus dem Labyrinth der Zeit auch versperrt, so kann die Ge-
wissheit der Wiederbegegnung mit Vertrautem, die endliche Zahl der Pfade im
Labyrinth sogar Trostliches vermitteln; Gefangnisse schlie3en nicht nur ein, sie
schlielBen auch geféahrdende Einfliisse von jenseits der Mauern aus. In seinem
Essay Die kreisformige Zeit kommentiert Borges Nietzsches Lehre und verweist
auf seine Vorganger. Abschliel3end schreibt er: ,In Zeiten hoher Bliite mag die
Mutmafl3ung, dass die Existenz des Menschen eine bestandige, unveranderliche
Quantitat ist, etwas Bedriickendes oder Aufreizendes haben, in Zeiten des Nie-
derganges (wie den heutigen) ist sie die Verheil3ung, dass keine Krankung, kein

Ungliick, keine Diktatur uns je &rmer machen kénnen“.®®

In &hnlicher Weise hat Theodor W. Adorno (1903 - 1969) in einem Hoérfunk-
Gesprach mit Max Horkheimer (1895 - 1973) und Hans-Georg Gadamer zum

50. Todestag von Nietzsche (1950) vermutet, dass Nietzsches ,Verherrlichung



4. Ewige Wiederkehr des Gleichen 65

des Schicksals und ... des Mythos der Wiederkehr des ewig Gleichen ... eigent-
lich hervorgehe aus der verzweifelten Situation dessen, der sich in einem Ge-
fangnis, namlich einem Gefangnis der burgerlichen Gesellschaft befindet, der,
weil er zu den realen gesellschaftlichen Machten keinen Anschluss hat und sei-
ner Bewusstseinslage nach keinen Anschluss haben kann, doch, um irgend
etwas lieben zu kdénnen, schlie3lich nichts anderes vermag, als die Zelle zu lie-

ben, in der er eingesperrt ist.“%*

Eine psychologische Begriindung fur die ewige Wiederkehr des Gleichen liegt in
dem von Sigmund Freud (1856 - 1938) beschriebenen Wiederholungszwang. In
seiner Neuen Folge der Vorlesungen zur Einfuhrung in die Psychoanalyse
(1932) beschreibt er das ,Bestreben, einen friiheren Zustand wiederherzustel-

|en“.85

.ES gibt Menschen, die in ihrem Leben ohne Korrektur immer wieder die
namlichen Reaktionen zu ihrem Schaden wiederholen, oder die selbst von ei-
nem unerbittlichen Schicksal verfolgt scheinen, wahrend doch eine genaue Un-

tersuchung lehrt, dass sie dieses Schicksal unwissentlich selbst bereiten."8®

Glucklicher Sisyphos

Dieser Wiederholungszwang tritt nach Freud auch in Alptraumen auf, die uns
immer wieder in eine bestimmte gefahrvolle Situation verstricken. Viel spricht
daftur, dass im Wiederholungszwang seelische Probleme Ausdruck finden, die
ungelést geblieben sind und sich nun wieder und wieder vergeblich um eine
Losung bemihen. Im griechischen Mythos ist es vor allem Sisyphos, der an-
gebliche erste Konig von Korinth, der zum Symbol der Vergeblichkeit dieses
Bemihens geworden ist. Er soll die Gotter und den Tod Uberlistet haben, und
musste deshalb zur Strafe in der Unterwelt einen schweren Marmorblock einen
Berg hinaufwélzen.®’ In Homers Odyssee kommt Odysseus in den Hades und
trifft auch auf Sisyphos:®®

»Ja, auch zu Sisyphos sah ich hinein, der leidend sich plagte;

Schob er ja doch einen riesigen Block mit beiden Handen.

Wabhrlich, er stiel3 ihn hinaus bis zum Gipfel und stemmte dagegen,

Brauchte Fuf3e und Hande; doch war es soweit, dass die Hohe

Endlich er hatte, da drangte die Uberschwere ihn abwarts.
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Wieder dann rollte der schamlose Stein in die Felder hinunter.
Er aber fing wieder an sich zu plagen und stiel3, dass der Korper
Triefte von Schweil3; um den Kopf aber kreiste von Staub eine Wolke.*

Hat Adorno die These aufgestellt, dass Nietzsche mit seiner Theorie von der
ewigen Wiederkehr des Gleichen den Versuch unternimmt, ,seine Zelle zu lie-
ben“, so wendet Albert Camus (1913 - 1960) in einem zuerst 1942 veroffentlich-
ten Essay in ganz ahnlicher Weise den Mythos vom Sisyphos ins Positive.?
.Ich sehe, wie dieser Mann schwerfalligen, aber gleichmafiigen Schrittes zu der
Qual hinuntergeht, deren Ende er nicht kennt. Diese Stunde, die gleichsam ein
Aufatmen ist und ebenso zuverlassig wiederkehrt wie sein Unheil, ist die Stunde
des Bewusstseins. In diesen Augenblicken, in denen er den Gipfel verlasst und
allméhlich in die Hohlen der Gotter entschwindet, ist er seinem Schicksal tber-

legen. Er ist stéarker als sein Fels.“®

Camus weist dann darauf hin, dass die Werktatigen heutzutage ihr Leben lang
unter ahnlichen Bedingungen arbeiten miissen.®® Am Schluss des kurzen Es-
says verlasst er Sisyphos am FulRe des Berges: ,Seine Last findet man immer
wieder. Nur lehrt Sisyphos uns, die gréRere Treue, die die Gotter leugnet und
die Steine walzt .... Der Kampf gegen Gipfel vermag ein Menschenherz auszu-

fillen. Wir miissen uns Sisyphos als einen gliicklichen Menschen vorstellen.“%

Vollkommener Mittag

Fur Nietzsche kann die ,in leichenfarbner Dammerung“ wiederkehrende Ver-
gangenheit nur in der ,Stunde des vollkommnen Mittags” aufgehoben werden.
Dann legt sich Zarathustra zum Schlafen unter einen ,alten krummen und knor-
richten Baum*“®®. Seine ,wunderliche Seele* kommt nun zur Ruhe:

.-~ Wie ein Schiff, das in seine stillste Bucht einlief - nun lehnt es sich an die Er-
de, der langen Reisen mide und der ungewissen Meere. Ist die Erde nicht
treuer?

Wie solch ein Schiff sich dem Lande anlegt, anschmiegt - da genlgt’'s, dass
eine Spinne vom Lande her zu ihm ihren Faden spinnt. Keiner starkeren Taue

bedarf es da .....
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Das wenigste gerade, das Leiseste, Leichteste, einer Eidechse Rascheln, ein
Hauch, ein Husch, ein Augen-Blick - wenig macht die Art des besten Gliicks.
Still*%4

Das Oberengadin, die Wahlheimat Nietzsches, ist die richtige Umgebung, um
den ,vollkommenen Mittag“® zu erleben. Der Zusammenklang von Bergseen,
Almen und Larchenwaldern der Hochebene mit den sie begrenzenden maéchti-
gen schneebedeckten Bergriesen kann den Wanderer verzaubern und an ei-
nem warmen Sommertag in die Stimmung versetzen, die Nietzsche beschrieb.
Dann verlangsamen sich die Kreisschwiinge der Zeit, der Augenblick der Stille
und des Lichts verschmilzt Vergangenheit mit Zukunft zu glicklicher Gegen-

wart.

Gottfried Benn (1886 - 1956) hat in einem 1936 geschriebenen Gedicht die
Spannung von Zeitvergessenheit und Bewusstsein der Vergénglichkeit folgen-

dermal3en beschrieben:

Astern - schwélende Tage,
alte Beschwdorung, Bann,
die Gotter halten die Waage

eine zogernde Stunde an.

Noch einmal die goldenen Herden
der Himmel, das Licht, der Flor,
was britet das alte Werden

unter sterbenden Fltgeln vor?

Noch einmal das Ersehnte,
den Rausch, der Rosen Du -
der Sommer stand und lehnte
und sah den Schwalben zu.

Noch einmal ein Vermuten,
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wo langst Gewissheit wacht:
die Schwalben streifen die Fluten
und trinken Fahrt und Nacht.®®

Nietzsche hat lange Zeit in dieser Spannung gelebt. Seine euphorischen Auf-
schwiinge, in denen er einen ,Ubermenschen” ertraumte und in der Einsamkeit
der Engadiner Berglandschaft den ,ewigen Mittag" erlebte, standen immer lan-
gere Phasen der Niedergeschlagenheit und Verzweiflung gegeniber. Das Lei-
den an seiner Krankheit fiihrte ihn schliel3lich ,jenseits von Gut und Bdse® in
den Wahnsinn. Er hoffte ,auf HOhere, Starkere, Sieghaftere, Wohlgemutere,
solche, die rechtwinklig gebaut sind an Leib und Seele: lachende Léwen mus-
sen kommen!“®*® Doch stattdessen wurde seine Philosophie in der Nazizeit be-

nutzt und missbraucht, ,lachende Léwen* wurden zu kaltblitigen Mérdern.
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5 TOUR DER LEIDEN

Dunkle Wolken

Arthur Schopenhauer (1788 - 1860), dessen Philosophie Nietzsche maf3geblich
beeinflusst hat, hatte eher die ewigen Verknotungen in ,leichenfarbner Damme-
rung” akzeptiert als den Glanz des ,vollkommenen Mittags®. In seinem Haupt-
werk Die Welt als Wille und Vorstellung schreibt er: ,Der Zauber der Entfernung
zeigt uns Paradiese, welche wie optische Tauschungen verschwinden, wann wir
uns haben hinaffen lassen. Das Gleiche liegt demgemal} stets in der Zukunft,
oder auch in der Vergangenheit, und die Gegenwart ist einer kleinen dunklen
Wolke zu vergleichen, welche der Wind Uber die besonnte Flache treibt: vor ihr
und hinter ihr ist Alles hell, nur sie selbst wirft stets einen Schatten. Sie ist dem-
nach allezeit ungentigend, die Zukunft aber ungewiss, die Vergangenheit un-

wiederbringlich.“®’

Nach Schopenhauer treiben uns unsere Antriebe und Wiinsche, die er als Wille
bezeichnet, unaufhaltsam in das Ungluck. Das Leben ist ein ,banger Traum®,
den wir ,strebend, leidend, wirrend“ durcheilen.”® ,Seine (des Willens C.S.)
Winsche sind grenzenlos, seine Ansprtiche unerschopflich, und jeder befriedig-
te Wunsch gebiert einen neuen. Keine auf der Welt mogliche Befriedigung
konnte hinreichen, sein Verlangen zu stillen, seinem Begehren ein endliches

Ziel zu setzen und den bodenlosen Abgrund seines Herzens auszufiillen.“*°

Schopenhauer zitiert den Spruch von Plautus (254 - 184 v. Chr.), dass der
Mensch des Menschen Wolf sei (homo homini lupus) und fahrt fort: ,Wer dies
Letztere recht ins Auge fasst, erblickt die Welt als Holle, welche die des Dante
Ubertrifft, dass Einer der Teufel des Anderen seyn muss; wozu denn freilich Ei-
ner vor dem Anderen geeignet ist, vor allen wohl ein Erzteufel, in Gestalt eines
Eroberers auftretend, der einige Hundert Tausend Menschen einander gegen-
Uberstellt und ihnen zuruft: ‘Leiden und Sterben ist euere Bestimmung: jetzt

schiel3t mit Flinten und Kanonen auf einander los’ und sie tun es .....
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Wie der Mensch mit dem Menschen verfahrt, zeigt z.B. die Negersklaverei, de-
ren Endzweck Zucker und Kaffee ist. Aber man braucht nicht so weit zu gehen:
im Alter von funf Jahren eintreten in die Garnspinnerei, oder sonstige Fabrik,
und von Dem an erst 10, dann 12, endlich 14 Stunden taglich darin sitzen und
die selbe mechanische Arbeit verrichten, heil3t das Vergntigen, Atem zu holen,
theuer erkaufen. Dies aber ist das Schicksal von Millionen, und viele andere

Millionen haben ein analoges.“'®

Diese Beobachtungen haben auch hundertfiinfzig Jahre spater ihre Berechti-
gung. Schopenhauer stand bei seinen AuRerungen noch unter dem Eindruck
der napoleonischen Kriege. Die Erfahrungen der beiden Weltkriege mit ihren
Millionen Toten hatten Schopenhauer nur bestéatigen kbnnen. Auch die Bemer-
kungen Schopenhauers zur Fabrikarbeit spiegeln insbesondere in den Entwick-
lungslandern noch heutzutage bittere Realitat wider. Kinderarbeit in Indien und
Arbeitslager in China ermdglichen billige Exportguter, die im Westen gerne ge-

kauft werden.

Das Hochste, das wir nach Schopenhauer erreichen kdnnen, liegt darin, ,die
tausend Faden des Wollens, welche uns an die Welt gebunden halten, und als
Begierde, Furcht, Neid, Zorn, uns hin- und herreiRen unter bestdndigem
Schmerz* abzuschneiden.*®® Dies ist kein Pladoyer fiir den Selbstmord, son-
dern im christlichen bzw. buddhistischen Sinn die Forderung nach Askese, zu
der nicht nur die Ricknahme von eigenen Winschen, sondern auch die Liebe
zum Nachsten gehort.**? Eine Uberwindung egoistischer Bestrebungen ist nach
Schopenhauer vor allem durch die Identifikation mit dem leidenden Mitmen-

schen maglich.**

Entsprechend seiner zutiefst pessimistischen Anschauungen kann Schopen-
hauer im Ruckblick auf geschichtliche Ereignisse weder eine Entwicklung zum
Positiven noch zum Negativen feststellen, die Leidensgeschichte der Mensch-
heit setzt sich ohne Hoffnung auf Besserung fort: ,Eine wirkliche Philosophie
der Geschichte soll .... das, was immer ist und nie wird, noch vergeht, im Auge

behalten. Sie besteht also nicht darin, dass man die zeitlichen Zwecke der
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Menschen zu ewigen und absoluten erhebt, und nun ihren Fortschritt dazu,
durch alle Verwicklungen, kinstlich und imaginér konstruiert; sondern in der
Einsicht, dass die Geschichte nicht nur in der Ausfuhrung, sondern schon in
ihrem Wesen ligenhaft ist, indem sie, von lauter Individuen und einzelnen Vor-
gangen redend, vorgibt, allemal etwas Anderes zu erzahlen; wahrend sie, vom
Anfang bis zum Ende, stets nur das Selbe wiederholt, unter anderen Namen
und in anderem Gewande .... Die Devise der Geschichte Uberhaupt misste lau-

ten: Eadem, sed aliter (Das Gleiche, aber in anderer Form C.S.).“1%

Arthur Hubscher, der kirzlich verstorbene Schopenhauer-Kenner, hat in dem
Kapitel Fortschritt und Ruckschritt seines einfihlsamen Buches Denker gegen
den Strom geschildert, wie sich Schopenhauers Ansichten in der Auseinander-
setzung mit der Geschichtsphilosophie Hegels (1770 - 1831) ausbildeten und
im Laufe des 19. Jahrhunderts immer starker an Einfluss gewannen. ' Er be-
merkt, dass Schopenhauer ,das Janusgesicht des gesellschaftlichen Fort-
schritts* gesehen hat.'® Schopenhauer hat zwar an einigen Stellen seines
Werkes auch bestimmte technische Errungenschaften der damaligen Zeit be-
grufdt (,Die Eisenbahnen ersparen Millionen Pferden ihr jammervolles Dasein®),
doch bleibt durchgangig die tiefe Skepsis gegentiber dem damals weit verbrei-

teten Fortschrittsglauben bestehen.

lllusionen

Jacob Burckhardt (1818 - 1897) hat in seinen Weltgeschichtlichen Betrachtun-
gen (1870/71) diese statische Sichtweise der Geschichte verteidigt.’*” ,Die Ge-
schichtsphilosophen betrachten das Vergangene als Gegensatz und Vorstufe
zu uns als Entwickelten; - wir betrachten das sich Wiederholende, Konstante,
Typische als ein in uns Anklingendes und Verstandliches. Jene sind mit Speku-
lation Gber die Anfange behaftet und miussten deshalb eigentlich auch von der
Zukunft reden; wir kdnnen jene Lehren von den Anfangen entbehren und die

Lehre vom Ende ist von uns nicht zu verlangen.“*°®

Diese Denkweise wendet Burckhardt auch auf die Frage an, ob es im Laufe der

Geschichte Fortschritte gegeben hat: ,Weder Seele noch Gehirn der Menschen
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haben in historischen Zeiten erweislich zugenommen, die Fahigkeiten jedenfalls
waren langst komplett! Daher ist unsere Prasumption (Anmaf3ung C.S.), im
Zeitalter des sittlichen Fortschritts zu leben, hdchst lacherlich, im Vergleiche mit
riskierten Zeiten, deren freie Kraft des idealen Willens in hundert hochtlirmigen
Kathedralen gen Himmel steigt.“'®® Burckhardt wendet sich auch gegen das
.einseitige Vorherrschen des Geldwertes” und beklagt die zunehmende Spezia-
lisierung: ,In keinem Lebensgebiet wachst die Kapazitat der einzelnen gleich-
mafdig mit der Zunahme des Ganzen; die Kultur kénnte leicht Gber ihre eigenen

Beine stolpern.“*°

In neuerer Zeit hat vor allem Horkheimer auf die Aktualitat Schopenhauers hin-
gewiesen.'* Horkheimer, der mit Adorno die Frankfurter Kritische Schule be-
grindete, lernte das Werk Schopenhauers kurz vor Ausbruch des ersten Welt-
krieges durch seinen Freund Fritz Pollock kennen: ,Fritz Pollock warf mir eines
Abends ein Bichlein aufs Bett, mit den Worten: ‘Du denkst doch so viel tber die
Welt nach, vielleicht kann dich das interessieren! Es war ein Reclambandchen
mit den Aphorismen zur Lebensweisheit von Schopenhauer. Ich darf sagen,
dass dies einer der wichtigsten Momente, der aul3eren Momente war, wieso ich
dann zur Philosophie gekommen bin, und wahrend meines ganzen Lebens hat
Schopenhauer eine entscheidende Rolle gespielt.“'** Horkheimer begriindet
dies damit, dass ,richtige Aktivitat nicht blof3 in der Verdnderung, sondern auch
in der Erhaltung gewisser kultureller Momente besteht, ja, dass der wahre Kon-

servative dem wahren Revolutionar verwandter sei als dem Faschisten ...«

In einem anderen Gesprach verknipft Horkheimer das Denken von Schopen-
hauer mit demjenigen von Karl Marx (1818 - 1883): ,Ich will .... darauf hinwei-
sen, dass die konservative Haltung ebenso kritisch sein kann, wenn sie eine
wahre konservative Haltung ist, wie die ihr entgegengesetzte revolutionar-
marxistische. Von Marx las ich erst nach dem Ersten Weltkrieg Uberhaupt et-
was, und ich fand manche Ahnlichkeit mit Schopenhauer, denn es schien mir,
dass die Marxsche Lehre eigentlich ein Protest dagegen war, dass die Losun-
gen der blrgerlichen Revolution - liberté, égalité, fraternité - in der Welt, die sich

zu ihnen bekannte, nur fur eine relativ kleine Gruppe verwirklicht wurden. Und
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so kamen fiir mich diese beiden Denker zusammen.“*** Schopenhauer hat
nach Horkheimer ,der Realitéat den Tribut vorenthalten, sie in einem Goldgrund
der Ewigkeit einzubetten.“**> Horkheimer erwéhnt, dass Schopenhauer ,Besse-
rung von der Geschichte* nicht ausgeschlossen hat. ,Ersetzung des weitaus
grodten Teils der Handarbeit, der schweren korperlichen Arbeit zumal, hat er
wohl vorausgesehen ... Nur ahnte er, was aus solcher Anderung sich ergeben
werde. Wenn er die technische, wirtschaftliche, soziale Besserung bedachte, so
hat er ihre Konsequenzen, die blinde Hingabe ans Fortkommen, den Ruick-
schlag auf den friedlichen Gang der Dinge, ich mdchte sagen, die Dialektik sol-

chen Fortschritts, seit Anfang erkannt.“**°

Nach Horkheimer hat die jingere Geschichte Schopenhauers Analyse bestétigt:
»IN den hundert Jahren seit Schopenhauer Tod hat die Geschichte eingestan-
den, dass er ihr ins Herz gesehen hat. ... In der verschéarften Konkurrenz (der
Nationalstaaten C.S.) wurde die Technik vorangetrieben und das Wettrlisten
aufgenommen. Herrscher und Minister trugen Uniform. Das notwendige Ergeb-
nis .... war die Ara der Weltkriege und am Ende das durch sie hervorgerufene
Rasen aller Vélkerstamme in der Welt nach eigener Macht ... Um was es geht,
ist in Schopenhauers Lehre dargestellt. Materielles Interesse, Streben nach Da-
sein, Wohlsein und Macht bilden Motor, Geschichte ist ihr Resultat. Schopen-
hauer hat die Erfahrung des Entsetzens, des Unrechts ... nicht philosophisch

rationalisiert. Er hat vor der Geschichte Angst gehabt.“**’

Nacht der sterbenden Krieger

Der Dichter Georg Trakl (1887 - 1914) hat als Sanitater den Beginn des ersten
Weltkrieges miterlebt und beschreibt die Schrecken der Schlacht von Grodek
(September 1914) in folgendem Gedicht**®:

Am Abend tbnen die herbstlichen Walder
Von tédlichen Waffen, die goldnen Ebenen
Und blauen Seen, daruber die Sonne
Dustrer hinrollt; umfangt die Nacht
sterbende Krieger, die wilde Klage
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Ihrer zerbrochenen Minder.

Doch stille sammelt im Weidengrund

Rotes Gewolk, darin ein zirnender Gott wohnt

Das vergossne Blut sich, mondne Kuhle;

Alle Straen munden in schwarze Verwesung.

Unter goldenem Gezweig der Nacht und Sternen

Es schwankt der Schwester Schatten durch den schweigenden Hain,
Zu grul3en die Geister der Helden, die blutenden Haupter;

Und leise tonen im Rohr die dunklen Fl6ten des Herbstes.

O stolzere Trauer! ihr ehernen Altare

Die heil3e Flamme des Geistes néhrt heute ein gewaltiger Schmerz,
Die ungebornen Enkel.

Trakl ist nur knapp zwei Monate nach diesen Kriegserlebnissen an einer Ko-

kainvergiftung gestorben. Viel spricht dafir, dass der Siebenundzwanzigjahrige

in seiner Verzweiflung Selbstmord veribt hat.
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6 UNTERGANG DES ABENDLANDES

Blute und Vergangnis der Kulturen

Oswald Spengler (1880 - 1936) hat nach dem ersten Weltkrieg in seinem Mo-
numentalwerk den Untergang des Abendlandes™® (1. Teil 1918, 2. Teil 1922)
prognostiziert. Seine gewagten Thesen erregten sofort grof3e Aufmerksamkeit
und machten das Buch zur meistgelesenen Geschichtsanalyse der Weimarer
Republik. Nach der Niederlage im Weltkrieg trosteten sich viele Deutsche da-
mit, dass ihr eigener politischer und 6konomischer Niedergang nur Teil einer
allgemeinen Abwartsbewegung der abendléandischen Kultur sei. Spengler
schlagt seinen Zeitgenossen vor, dass sie dem unvermeidlichen Untergang der
abendlandischen Kultur mit Haltung begegnen sollten.*? , Das Bild des Ver-
gangenen* sollte dabei den Zeitgenossen begleiten, ohne dass er zu untatigem
Fatalismus verleitet wird: ,Wir blicken riickwarts und leben vorwarts.“*?! Viele
Leser wurden an die Schilderungen des Unterganges der Titanic erinnert, bei
dem zumindest einige der Schiffsbesatzung erstaunlich gefal3t blieben und das
Salonorchester bis zum Ende weiterspielte.

Aus gegenwartiger Sicht muss Spengler vor allem durch seine politischen
Schriften als einer der Wegbereiter des Nationalsozialismus angesehen wer-
den. Doch regt sein Hauptwerk Der Untergang des Abendlandes als glanzend
geschriebenes Beispiel fur Monumentalgeschichte auch heutzutage noch in
vielen Passagen zum Nachdenken (und natirlich auch zum Widerspruch) an.
Es ist bezeichnend, dass die Nazibewegung zwar die antidemokratischen Au-
Berungen Spenglers begriif3te, seine Geschichtsphilosophie aber als ,fatalisti-

sche Sklavenmoral“ abtat.??

Spengler geht davon aus, dass die Kulturen wie Lebewesen wachsen und ver-
gehen: ,Kulturen sind Organismen. Weltgeschichte ist ihre Gesamtbiographie.
Die ungeheure Geschichte der chinesischen oder antiken Kultur ist morpholo-
gisch das genaue Seitenstiick zur Kleingeschichte des einzelnen Menschen,

eines Tieres, eines Baumes oder einer Blume .... Im Schicksal der einzelnen,
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aufeinanderfolgenden, nebeneinander aufwachsenden, sich berthrenden, -
berschattenden, erdriickenden Kulturen erschopft sich der Gehalt aller Men-

schengeschichte.“!*

Spengler untersucht sechs ,Kulturkreise“, und zwar den agyptischen, indischen,
chinesischen, antiken, arabischen sowie den abendl&ndischen, und stellt eine
Fulle von Beobachtungen vor, wie sich diese Kulturen in ahnlicher Weise entfal-
ten, zur Blite kommen und wieder vergehen. Er wendet sich in diesem Zu-
sammenhang gegen den Eurozentrismus, gegen die Uberschatzung der eige-
nen Kultur und Zeit: ,Ihr verdankt man die uns langst zur Gewohnheit geworde-
ne ungeheure optische Tauschung, wonach in der Ferne die Geschichte von
Jahrtausenden wie die Chinas und Agyptens episodenhaft zusammen-
schrumpft, wahrend in der Nahe des eigenen Standortes seit Luther und be-

sonders seit Napoleon, die Jahrzehnte gespensterhaft anschwellen.“*?*

In einem vergleichenden Schema der Geistesepochen verwendet er das Bild
der Jahreszeiten:

.Frahling: Landschatftlich-intuitiv. Machtige Schopfungen einer erwachenden
traumschweren Seele. Uberpersonliche Einheit und Fille ...

Sommer: Reifende Bewusstheit. Friheste stadtisch-burgerliche und kritische
Regungen ...

Herbst: Grol3stadtische Intelligenz. Hohepunkt strenggeistiger Gestaltungs-
kraft ....

Winter. Ausbruch der weltstadtischen Zivilisation .Erléschen der seelischen
Gestaltungskraft. Das Leben selbst wird problematisch. Ethisch-praktische

Tendenzen eines irreligiésen und unmetaphysischen Weltstadtertums ...“*%

Dieser ,morphologischen” Sichtweise stellt Spengler die ,lineare” der traditionel-
len Geschichtsforschung gegenuber: ,Der Geschichte des hoheren Menschen-
tums gegenuber herrscht ein zlgelloser, alle historische und also organische
Erfahrung verachtender Optimismus in bezug auf den Gang der Zukunft, so
dass jedermann im zufallig gegenwartigen die ‘Anséatze’ zu einer ganz beson-
ders hervorragenden linienhaften ‘Weiterentwicklung’' feststellt, nicht weil sie

wissenschaftlich bewiesen ist, sondern weil er sie wiinscht. Hier wird mit
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schrankenlosen Mdglichkeiten - nie mit einem naturlichen Ende - gerechnet und
aus der Lage jedes Augenblicks heraus eine vollig naive Konstruktion der Fort-
setzung entworfen .... Der ziunftige Historiker ..... sieht sie (die Weltgeschichte

C.S.) in der Gestalt eines Bandwurms, der unermiidlich Epochen ‘ansetzt’.“!?

Die Zivilisation wird als Spat- und Endphase jeder Kulturepoche angesehen:
,Die Zivilisation ist das unausweichliche Schicksal einer Kultur ... Zivilisationen
sind die aufersten und kinstlichsten Zustande, deren eine hdhere Art von
Menschen fahig ist. Sie sind ein Abschluss; sie folgen dem Werden als das
Gewordene, dem Leben als der Tod, der Entwicklung als die Starrheit, dem
Lande und der seelischen Kindheit ... als das geistige Greisentum und die stei-
nerne, versteinernde Weltstadt.” Zur ,greisenhaften Kultur* passt nach Spengler
die ,imperialistische* Tendenz zur 6konomischen Ausdehnung: ,Der kultivierte
Mensch hat seine Energie nach innen, der zivilisierte nach auf3en gerichtet ...
Die expansive Tendenz ist ein Verhangnis, etwas Damonisches und Ungeheu-
res, das den spaten Menschen des Weltstadiums packt, in seinen Dienst zwingt
und verbraucht ...“ Daher bemerkt er zur damals aktuellen Entwicklung der Zivi-
lisation in Europa: ,Ein Jahrhundert rein extensiver Wirksamkeit unter Aus-
schluss hoher kinstlerischer und metaphysischer Produktion .... ist eine Zeit

des Niedergangs.“'%’

Nach Spengler befindet sich der abendlandische ,Kulturkreis® bereits in der
Spéatphase, der ,Winter” ist schon weit fortgeschritten. Er zieht Analogien zum
spatrémischen Reich, zum Niedergang der arabischen Kultur im Spatmittelalter
und zur chinesischen Han - Dynastie in den ersten Jahrhunderten unserer Zeit-

rechnung.

Spengler hat Goethe und Nietzsche als seine groRen Vorbilder angesehen.?®
Auf den ersten Blick erscheint Spenglers Lehre von den Lebenszyklen der Kul-
turen mit Nietzsches Vorstellung von der ewigen Wiederkehr des Gleichen sehr
ahnlich. Doch zeigt eine eingehendere Analyse gravierende Unterschiede.
Spengler selbst hat Nietzsches Gedanken als dessen ,undurchsichtigstes Lehr-
stiick* bezeichnet.*?® Die Entwicklung der einzelnen ,Kulturkreise* fiihrt keines-
falls zum Ausgangspunkt zurtick, jede Kultur strebt ihrem endgtltigen Unter-
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gang entgegen. Statt der kreisférmigen Bewegung der Zeit bei Nietzsche ist bei
Spengler doch eher eine Sinuskurve zu denken, die Wachstum und Niedergang
abbildet.

Wahrend bei Nietzsche mit dem Bild der ewigen Wiederkehr des Gleichen die
Sinn -und Ergebnislosigkeit des menschlichen Daseins symbolisiert wird,
kommt Spengler zu eindeutigen Bewertungen und stellt die Blutezeiten der ein-
zelnen Kulturen als Hohepunkte der Weltgeschichte heraus. Wenn auch die
européaische Kultur nach Spengler zum Untergang verurteilt ist, so hat sie doch

zumindest eine glanzende Vergangenheit vorzuweisen.

Reaktionen

Spenglers Lehre wurde vor allem von Arnold J. Toynbee (1889 - 1975) weiter
ausgearbeitet. In seinem Monumentalwerk Study of History (1934 - 54) erwei-
tert er in zwolf Banden die Analyse von Spengler auf 21 Hochkulturen, zeigt
aber auch mit seiner differenzierten Analyse deutlich die Grenzen von Speng-
lers Ansatz auf.’®*® In seinem Spatwerk Menschheit und Mutter Erde (1974)
verweist er auf die Abh&ngigkeit der Menschen von der sie umgebenden Bio-
sphare, lasst die Frage aber unbeantwortet, ob die Menschen ihre ,selbstmor-
derische aggressive Habgier Uberwinden kénnen*, die sie zu einer Zerstérung

von ,Mutter Erde* treibt.*%!

In den letzten Jahren hat vor allem Paul Kennedy (geb. 1945) mit seinen Analy-
sen des O6konomisch-militdrischen Machtpotentials Spenglers Grundidee von
Wachstum und Verfall wieder aufgegriffen.*®? Er ist ahnlich wie Spengler davon
Uberzeugt, dass sich die Geschichte zwar nicht wiederholt, dass sie aber wie-
derkehrende Muster preisgibt. Kennedy geht allerdings nicht von isolierten Kul-
turen aus, sondern beschreibt 6konomisch-militarische Méachte im Wettstreit.
Fur Kennedy fiihrt vor allem eine raumliche ,Uberdehnung®, die nicht mehr be-
herrschbar wird, zum Niedergang. Ahnlich wie Spengler sieht er fur die ,abend-
landischen® Industrienationen nur wenig Zukunftschancen, wenn er auch nicht
fur die unmittelbare Zukunft ihren ,Untergang“ prognostiziert. Kennedys Blcher

erklommen sofort die Spitzen der Bestsellerlisten in den USA, GroR3britannien
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und Japan. Sein Erfolg beruhte sicher nicht zuletzt darauf, dass er - &hnlich wie
Spengler siebzig Jahre vorher - das verbreitete Gefuhl des Niederganges mit
allgemeinverstandlichen Regeln fir den Geschichtsablauf zu objektivieren ver-
suchte. Fur den Zeitgenossen sind seine militarisch-6konomischen Erklarungs-
muster naturlich attraktiver als die Analyse von kulturellen Entwicklungen bei
Spengler.

Spenglers Thesen fanden allerdings schon in den 20er Jahren scharfe Kritiker.
Interessant ist in diesem Zusammenhang der Meinungswandel von Thomas
Mann (1875 - 1955). In seinen Tagebiichern'®® von 1919 spiegelt sich zunéchst
die Begeisterung beim Lesen des ersten Bandes des Untergangs des Abend-
landes: ,... Habe das wachsende Gefuhl, hier einen grof3en Fund gethan zu
haben, der vielleicht in meinem Leben Epoche machen wird“ (26.6.19). Er kriti-
siert zwar in den Tagebiichern die ,geistreichen Uberspitzungen* und weist
darauf hin, dass das ,Abendland” nicht in ,vélliger innerer Fremdheit gegenuber
der antiken Kultur* stehen kdnne (13.7.19), beendet dann aber die Lektire am
24.7.19 ,mit hochster Teilnahme. Das wichtigste Buch!* In dieser Lebensphase
hat Thomas Mann gerade die Betrachtungen eines Unpolitischen beendet, die
sich vor allem gegen seinen Bruder Heinrich Mann, den ,Zivilisationsliteraten*
wenden.™®* Er setzt hier die deutsche Kultur der franzdsischen Zivilisation ent-
gegen, die er als minderwertig abqualifiziert. Die Interpretation der Zivilisation
als Verfallsprodukt einer Kulturepoche musste ihm daher sympathisch vorkom-

men.

Funf Jahre spater liest sich der Kommentar von Thomas Mann zu Spenglers
Werk ganz anders.™*® Thomas Mann hat inzwischen mit der Weimarer Republik
und seinem Bruder Frieden geschlossen. Uber den ,intellektuellen Roman*
Spenglers schreibt er jetzt, dass Spengler eine ,Zukunftsfeindlichkeit* vertritt,
,die sich in wissenschaftliche Unerbittlichkeit vermummt“.**’ Spengler wird als
.Defatist der Humanitat* bezeichnet, der die Kulturen als ,geschlossene Lebe-
wesen* darstellt: ,Eine versteht nicht ein Wort von dem, was die andere sagt
und meint“**®. Gegen Spenglers ,bleiernen Geschichtsmaterialismus ist derje-

nige eines Marx nur idealistische Himmelsblaue*.*3°
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Das rasende Gespann

Der Frankfurter Politikwissenschaftler Iring Fetscher (geb. 1922) betont in sei-
nem Buch Uberlebensbedingungen der Menschheit (1991) die negativen Be-
gleiterscheinungen der technisch-6konomischen Entwicklung, distanziert sich
aber von der Form der Zivilisationskritik, wie sie auch von Spengler vertreten

wurde:14°

,ES gibt eine schlechte deutsche Tradition der Technikfeindschatft, wie
sie am kraftigsten in der Antithese Kultur - Zivilisation zum Ausdruck kam, die
eine unrihmliche Rolle in der deutschen Weltkriegsideologie von 1914 - 1918
gespielt hat. Intention dieser Herabsetzung der Zivilisation war es, die deutsche
- verspatete - Entwicklung als héherwertig und tiefer der an Komfort und Hygie-
ne orientierten der westlichen Industrienation gegentberzustellen ....

Solche Technikfeindschaft und Zivilisationsskepsis ... bekommen aber heute -
im Zeichen des wachsenden 6kologischen Bewusstseins - eine vollig andere
Relevanz. Jetzt geht es nicht mehr um eine Diskreditierung der technologischen
Errungenschaften als solcher und der durch sie ermoglichten zivilisatorischen
Erleichterungen menschlicher Lebensbedingungen, sondern um die immer
deutlicher sichtbar werdenden negativen Folgen, die eine unumschréankte Herr-
schaft der technischen Zivilisation Uber das fur sie unentbehrliche naturliche
Milieu mit sich fihrt. Die Dialektik des Fortschritts besteht darin, dass sein

durchschlagender Erfolg die eigenen Voraussetzungen zerstort.”

Spengler hat allerdings diese Entwicklung bereits in einem Vortrag Der Mensch
und die Technik, den er im Mai 1931 hielt, angesprochen und die Weltgeschich-
te als Prozess einer ,verhangnisvollen Entzweiung zwischen Menschenwelt und
Weltall* beschrieben.** Er schildert die Tragddie des Menschen, ,denn die Na-
tur ist starker. Der Mensch bleibt abhangig von ihr, die trotz allem auch ihn
selbst, ihr Geschopf umfasst ... Der Kampf gegen die Natur ist hoffnungslos,

und trotzdem wird er bis zum Ende gefiihrt werden."“!*?

Spengler beschreibt dann die zwanghafte Verwirklichung einer selbstzer-
storerischen Technologie: ,Die Mechanisierung der Welt ist in ein Stadium ge-
fahrlichster Uberspannung eingetreten. Das Bild der Erde mit ihren Pflanzen,

Tieren und Menschen hat sich verédndert. In wenigen Jahrzehnten sind die
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meisten grol3en Walder verschwunden, in Zeitungspapier verwandelt worden
und damit Veranderungen des Klimas eingetreten, welche die Landwirtschaft
ganzer Bevolkerungen bedrohen; unzahlige Tierarten sind wie der Buffel ganz
oder fast ganz ausgerottet, ganze Menschenrassen wie die nordamerikani-
schen Indianer und die Australier beinahe zum Verschwinden gebracht worden.
Alles Organische erliegt der um sich greifenden Organisation. Eine kunstliche
Welt durchsetzt und vergiftet die nattrliche. Die Zivilisation ist selbst eine Ma-
schine geworden, die alles maschinenméaRig tut oder tun will.“*** Der Mensch
kann diese Entwicklung nicht mehr verhindern: ,Der Herr der Welt wird zum
Sklaven der Maschine. Sie zwingt ihn, uns, und zwar alle ohne Ausnahme, ob
wir es wissen und wollen oder nicht, in die Richtung ihrer Bahn. Der gestirzte

Sieger wird von dem rasenden Gespann zu Tode geschleift.“***

Anmerkungen
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7 WENDELTREPPE ZUM SOZIALISMUS

Dialektischer Fortschritt

Die marxistische Philosophie geht grundsatzlich davon aus, dass es einen ge-
sellschaftlichen Fortschritt gibt: ,Die Geschichte der Menschheit, ungeachtet
ihrer Widerspruchlichkeit, ihrer zeitweiligen Stagnation, ihrer Rickwartsbewe-
gung, ist letztlich eine Hoherentwicklung, Bewegung vom Alten zum Neuen,
vom Einfachen zum Komplizierten. Ihrem jeweiligen Entwicklungsstand ent-
sprechend, schafft sich die Menschheit gewaltigere Produktivkrafte, effektivere
Wirtschaftsformen, bessere Formen der politischen Leistung, die Schritt fur

Schritt die Moglichkeiten und die Freiheit des Menschen erweitern.“*4

Anders als bei Spengler sind nach marxistischer Vorstellung die einzelnen Ge-
schichtsepochen miteinander verbunden. Eine Geschichtsperiode I6st die ande-
re ab, wenn die sozialen und 6konomischen Verhaltnisse (Produktionsverhalt-
nisse) nicht mehr zu der Entwicklung der technisch-6konomischen Produkii-
onsmoglichkeiten (Produktivkrafte) passen. Zum Fortschritt der Produktivkréafte
gehodren neben der Arbeitsproduktivitat ,das Anwachsen der verfigbaren Zeit,
die Entwicklung des menschlichen Wissens, das Anwachsen der Bedirfnisse,

die zunehmende Naturbeherrschung.“**®

Im Laufe der Geschichte sind Urgesellschaft, asiatische Produktionsweise,
Sklavenhaltergesellschaft, Feudalismus und Kapitalismus aufeinander gefolgt.
Als letzte Gesellschaftsstufe, die sich im Zuge der gesellschaftlichen Entwick-
lung zwangslaufig ergibt, wird der Kommunismus angesehen, in dem alle ge-
sellschaftlichen Widerspriiche geldst sind. Die Bewegung der Geschichte kann
dabei mit einer ,Vorwartsbewegung in Form einer Spirale” verglichen wer-
den.’’ Der Marxismus wendet sich deshalb gegen Vertreter einer sozialen
Kreislauftheorie: ,Die Idee der zyklischen Entwicklung der Geschichte mit stan-

diger Wiederkehr bereits durchlaufener Entwicklungsetappen ist nicht aus dem
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tatsé&chlichen historischen Prozess abgeleitet, sondern aus einem religios-
phantastischen Denken. Der Versuch, die Geschichte der Menschheit als Kreis-
lauf darzustellen, ist mit dem Bestreben verbunden, vergangene Etappen der

sozialen Entwicklung zu verewigen.“!*®

Gesellschaftlicher Fortschritt kann sich nach marxistischer Sicht nur dann
durchsetzen, wenn eine Gesellschaftsepoche an ihren inneren Widerspriichen
zusammenbricht. Diese zunehmenden Spannungsverhaltnisse sind nun kei-
neswegs auf den ersten Blick als Fortschritt zu erkennen, sie kbnnen sogar fur
die zu uberwindende Periode vielmehr als Ruckschritt erscheinen. Karl Marx
(1818 - 1883) hat diesen Gedanken am Beispiel der kapitalistischen Entwick-
lung im 19. Jahrhundert erlautert: ,In unseren Tagen erscheint jedes Ding mit
seinem Gegenteil schwanger zu gehen. Wir sehen, dass die Maschinerie, die
mit der wundervollen Kraft begabt ist, die menschliche Arbeit zu verringern und
fruchtbarer zu machen, sie verkiimmern lasst und bis zur Erschopfung aus-
zehrt. Die neuen Quellen des Reichtums verwandeln sich durch einen seltsa-
men Zauberbann zu Quellen der Not. Die Siege der Wissenschaft scheinen er-
kauft durch Verlust an Charakter. In dem Mal3e, wie die Menschheit die Natur
bezwingt, scheint der Mensch durch andere Menschen oder durch seine Nie-
dertracht unterjocht zu werden ..... All unser Erfinden und unser ganzer Fort-
schritt scheinen darauf hinauszulaufen, dass sie materielle Kréfte mit geistigem
Leben ausstatten und das menschliche Leben zu einer materiellen Kraft ver-

dummen.“14°

In einem Zeitungsaufsatz tber die englische Politik in Indien beschreibt Marx
den ,zerstérenden Einfluss der Zentralisation auf die Markte der Welt*. Er
kommt zu dem Schluss: ,Die birgerliche Periode der Geschichte hat die mate-
rielle Grundlage einer neuen Welt zu schaffen: einerseits den auf der gegensei-
tigen Abhangigkeit der Volker beruhenden Weltverkehr und die hierfir erforder-
lichen Verkehrsmittel, andererseits die Entwicklung der menschlichen Produk-
tivkréafte und die Umwandlung der materiellen Produktion in wissenschaftliche
Beherrschung. Burgerliche Industrie und menschlicher Handel schaffen diese

materiellen Bedingungen einer neuen Welt in der gleichen Weise, wie geologi-
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sche Revolutionen die Oberflache der Erde geschaffen haben. Erst wenn eine
grofRe soziale Revolution die Ergebnisse der birgerlichen Epoche, den Welt-
markt und die modernen Produktivkrafte gemeistert und sie der gemeinsamen
Kontrolle der am weitesten fortgeschrittenen Volker unterworfen hat, erst dann
wird menschlicher Fortschritt nicht mehr jenem scheuf3lichen heidnischen Got-
zen gleichen, der den Nektar nur aus den Schadeln Erschlagener trinken woll-

te «150

Ausbeutung der Natur

Die Frage erscheint interessant, wie der Fortschritt der Menschheit aus marxis-
tischer Sicht zu beurteilen ware, wenn nicht als ,Lohn* fir die Phase des Kapi-
talismus der kommunistische Endzustand winken wirde. Liel3e sich noch von
Fortschritt sprechen, wenn die Dynamik des Kapitalismus ungebrochen bleibt
und die fortschreitende Ausbeutung der Natur ein Leben auf der Erde und damit
auch eine weitere gesellschaftliche Entwicklungsstufe unméglich macht?**
Friedrich Engels (1820 - 1895) ist in dem nachgelassenen Werk Dialektik der
Natur auf dieses Ausbeutungsverhaltnis ndher eingegangen: ,Schmeicheln wir
uns indes nicht zu sehr mit unseren menschlichen Siegen Uber die Natur. Fur
jeden solchen Sieg racht sie sich an uns. Jeder hat in erster Linie zwar die Fol-
gen, auf die wir gerechnet haben, aber in zweiter und dritter hat er ganz andere
unvorhergesehene Wirkungen, die nur zu oft jene ersten Folgen wieder aufhe-
ben. Die Leute, die in Mesopotamien, Griechenland, Kleinasien und anderswo
die Walder ausrotteten, um urbares Land zu gewinnen, traumten nicht, dass sie
damit den Grund zur jetzigen Verddung jener Lander legten, indem sie ihnen
mit den Waldern die Ansammlungszentren und Behdlter der Feuchtigkeit ent-

zogen.“ 2

Im dritten Band des Kapital, der von Engels 1894 herausgegeben wurde, macht
auch Marx deutlich, dass die Ausbeutung der Erde im Kommunismus aufgeho-
ben werden sollte: ,Vom Standpunkt einer hoheren 6konomischen Gesell-
schaftsformation wird das Privateigentum einzelner Individuen am Erdball ganz
so abgeschmackt erscheinen, wie das Privateigentum eines Menschen an ei-

nem anderen Menschen. Selbst eine ganze Gesellschaft, eine Nation, ja alle
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gleichzeitigen Gesellschaften zusammengenommen, sind nicht Eigentimer der
Erde. Sie sind nur ihre Besitzer, ihre Nutzniel3er, und haben sie als boni patres
(gute Familienvater C.S.) den nachfolgenden Generationen verbessert zu hin-

terlassen.“1%3

Marx hat hier schon die Forderung nach nachhaltiger Wirtschaftsentwicklung
erhoben, hundert Jahre bevor sie in den 80er Jahren dieses Jahrhunderts zum
beherrschenden Diskussionsthema und leider auch zum inzwischen abgegriffe-
nen Modewort wurde. Die Ansichten von Marx im Hinblick auf einen naturver-
traglichen Sozialismus haben sich allerdings nicht erfullt. Es scheint sich eher
die Bemerkung von Horkheimer in einem Gesprach mit Claus Grossner zu be-
wahrheiten: ,Was Marx angeht, so halten wir (die Vertreter der Kritischen Theo-
rie) seine Interpretation der vergangenen Geschichte fur aul3erordentlich ver-
dienstvoll. Seine Vorstellungen uber die Fortentwicklung der Gesellschaft haben

sich jedoch weithin als unrichtig erwiesen.“*>*

Dustere Progression

Ernst Bloch (1885 - 1977) setzt sich in seinen Tubinger Vorlesungen 1960/61
mit Chancen, aber auch Grenzen des Fortschritts auseinander.™® Martin Wal-
ser (geb. 1927) hat Bloch als ,Prophet mit Marx- und Engelszungen* bezeich-
net.'*® Entsprechend poetisch beschreibt Bloch zunachst den Fortschrittsbegriff
als ,hell* und ,klar®, ,gleich als ware das mit ihm Gemeinte zwar schwer zu er-
kampfen, aber leicht zu verstehen“.*>’ Er fahrt dann aber fort: ,Aber immer wur-
de auch klar, dass selbst ein gelungenes Vorwarts nicht durch und durch eines
zu sein brauchte. Es kann darin etwas verloren gehen, so bereits sichtbar im
Erwachen vom Kind zum Jingling, von diesem zum Mann. Im Reifen wird et-
was weggegeben, nicht immer auch ‘aufgehoben’, was im Kind unschuldiger, im

Jungling vielleicht edler war.“**®

Ahnlich wie Marx schildert er dann die Schattenseiten des Fortschritts: ,Wie
duster tritt bekanntlich die Lage der arbeitenden Klasse in England entgegen,
zur Zeit der zweifellos progressiven industriellen Revolution. Gewiss, dieses

Elend bildete die Voraussetzung flr die begonnene Entfesselung der Produktiv-
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krafte; das Negative, die volle Entmenschlichung, wurde von ihr selber dialek-
tisch erzeugt. Doch welch furchtbares Minus trat hier gleichfalls fortschreitend
auf ... Das ist bezeichnend fir das ganze kapitalistische Wesen: zwar progres-

siv, doch allemal duster - progressiv zu sein.“**°

Bloch verleugnet auch keineswegs ,tote” Ruckschlage in der Geschichte, die
nicht zur Dialektik des Fortschritts gehdren: ,Hitler ... war keineswegs die Nega-
tion, die der Sozialismus zu seinem Sieg brauchte. Es gibt auch diesem Be-
tracht durchaus keinen sicheren Zeit-Reihenindex des Fortschritts, wonach e-
ben das Spétere in der Geschichte allemal oder auch nur im grof3en ganzen ein

progressives Plus gegeniiber dem Vorangehenden bezeichnete.“**°

Bloch wendet sich dann scharf gegen den Versuch Spenglers, die geschichtli-
che Entwicklung von Kulturkreisen unabhangig voneinander zu betrachten und
sie als zyklische Prozesse mit organischem Wachsen und Vergehen zu inter-
pretieren: ,Bestenfalls sieht die Geschichte nun drein wie ein amerikanischer
Zirkus, wo in drei oder mehr Manegen zugleich geturnt, geritten oder Feuer ge-
schluckt wird, all das voneinander isoliert. Oder die Geschichtszeit .... wird in
eine Gruppe abgezirkelter Ringgebirge verwandelt, in Geschichte als Mond-

landschaft.“*6*

Am Ende seines Fortschrittskapitels geht Bloch auf die Rolle der Natur im Ge-
schichtsprozess ein.'®? Er fordert eine ,doppelte Buchfilhrung* von Naturzeit
und humaner Geschichtszeit und betont die nétigen Verschrankungen. Mit sehr
tastenden Formulierungen nahert er sich hier einer Fragestellung, die in
Deutschland erst am Ende der 60er Jahre starker in den Mittelpunkt der Dis-

kussion rlickte.
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8 VERLORENE PARADIESE

Vom goldenen zum eisernen Zeitalter

Der Mythos vom fortschreitenden Abstieg der Menschheit, von einer Folge sich
verschlechternder Weltalter, war in der Antike weit verbreitet. Vergangene
gluckliche Zeitalter wurden als Vorbild fur die Gegenwart beschrieben, als Mah-
nung, sich wie die Vorfahren gerecht und gottesfurchtig zu verhalten: ,In der
persischen Apokalypse Bahmann Yast lasst der Schopfergott Akura-Mazda den
Zarathustra einen Baum mit vier Zweigen (aus Gold, Silber, Kupfer, Eisen)
schauen, die dieser als Bild fur die vier Weltalter deutet. Diese Vorstellung ent-
stammt letztlich der indischen Yogalehre, die gleichfalls vier Weltalter und fort-

laufende Verschlechterung kennt.“*®3

Aus der frihen griechischen Literatur stammt eine Darstellung der absteigen-
den Folge der Zeitalter von Hesiod (etwa 740-670 v.Chr.).*** Der Bauernsohn,
Dichter und Philosoph hat in seiner Theogonie die Abfolge der Goéttergeschlech-
ter von der Weltenentstehung tber die Titanen bis zu den olympischen Gottern
geschildert. In Werke und Tage schreibt er Gber das 6ffentliche und private Le-
ben der Griechen und gibt Ratschlage fir die persénliche Lebensfihrung. Die-
ses epische Werk enthalt auch die Schilderung von den Weltaltern (Verse 106
bis 200).'® Bei Hesiod sind es allerdings fiinf, da er neben dem goldenen, sil-
bernen, ehernen und eisernen auch ein heroisches Zeitalter kennt, das den Ab-

stieg im Geschichtsablauf unterbricht.

Vom goldenen Zeitalter heil3t es bei Hesiod: ,Herrlich war ihnen alles, von
selbst trug ihnen die kornspendende Erde Frucht in Hille und Fulle. Sie aber
taten ihre Feldarbeit nach Gefallen und geméchlich und waren mit Gutern ge-
segnet.“'%® Im silbernen Zeitalter waren die Menschen ,overprotected, lebten
hundert Jahre bei der fursorglichen Mutter, anschliel3end dann aber nur noch
kurze Zeit in fortschreitender Blodheit. Gegenuber den Gottern zeigten sie we-
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nig Ehrfurcht. Nach den kriegerischen, rohen Menschen des ehernen Zeitalters
kamen die Heroen, die gegen Troja und Theben siegreich blieben. Der Auf-
schwung im heroischen Zeitalter blieb aber nicht von Dauer, es folgte das ei-

serne Zeitalter, fir Hesiod die Zeit, in der er lebte.

Uber dieses ,gegenwartige” Zeitalter klagt Hesiod: ,Jetzt ist das Geschlecht
wabhrlich von Eisen; nie ruhen sie aus am Tag von Mihe und Leid, und selbst
bei Nacht nicht endet die Miuhsal; schlimme Sorgen werden ihnen die Goétter
verhangen.“'®” Hesiod stellt fiir sein Zeitalter eine diistere Prognose: ,Nicht wird
es Gemeinschaft von Vatern und Kindern geben, nicht wird der Gott dem Gast-
freund lieb sein, nicht der Freund dem Geféahrten und selbst nicht der Bruder
dem Bruder, wie friher. Bald werden sie die greisen Eltern entehren und mit
grasslichen Worten beschimpfen ... Das Recht liegt in den Fausten, Ricksicht
wird es nicht geben ... Neid wird die elenden Menschen begleiten, larmend,

hamisch, Hass im Blick.“1®®

Ganz ahnlich hat fast siebenhundert Jahre spater Ovid die Abfolge der Zeitalter
beschrieben. In seinem grofRartigen Werk Metamorphosen (Verwandlungen)
schildert er sehr plastisch die Menschen und ihr Verhalten in der Abfolge der

Zeiten.*®® Uber das goldene Zeitalter schreibt er:*"°

,und es entstand die erste, die goldene Zeit: ohne Racher

Ohne Gesetz, von selber bewahrte man Treue und Anstand.
Fichten féallte man nicht, um die Stamme hernieder von ihren H6hn
in die Meere zu rollen, nach fremden Landern zu fahren;

AulRer den ihrigen kannten die Sterblichen keine Gestade.

Selbst die Erde, vom Dienste befreit, nicht bertihrt von der Hacke,
Unverwundet vom Pflug, so gewahrte sie jegliche Gabe,

Und die Menschen, zufrieden mit zwanglos gewachsenen Speisen,
Sammelten Friichte des Erdbeerbaums, Erdbeeren der Berge,
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Hier gab’s Stréme von Milch, dort ergossen sich Strome von Nektar,

Und es troff von der grinenden Eiche der gelbliche Honig.*

Mit dem silbernen Zeitalter endet der ewige Frihling der goldenen Periode. Ju-
piter fuhrt die vier Jahreszeiten ein, die Menschen bauen sich ihre ersten Hutten
und beginnen mit dem Ackerbau. In der dritten, der ehernen Zeit, entsteht ein
kriegerisches Geschlecht, das aber noch keine Verbrechen kennt. Erst in dem

letzten, dem eisernen Zeitalter, beginnt nach Ovid das Unrecht:*"*

.Da brachen sogleich in die Zeit des geringeren Metalles
Jeglicher Frevel; es flohen die Scham, die Wahrheit, die Treue.
Daflur erwuchsen die Laster: Betrug und allerlei Ranke,

Hinterlist und Gewalt und die frevle Begier nach Besitztum.
Segel bot man den Winden - noch kannte der Schiffer sie wenig -,
Und die Kiele, die lang in den hohen Gebirgen gestanden,
Munter tanzten sie jetzt auf unbekannten Gewassern;

Und der Boden, der friher Gemeingut war wie die Lifte

Und wie das Licht, jetzt war er genau mit Grenzen bezeichnet.
Nicht nur Saaten verlangte der Mensch von dem Uppigen Boden,
Nahrung, die zu gewahren er schuldete, nein, in der Erde

Tiefen drang man, die Schatze zu graben, Lockmittel des Bdsen.”

Mit dem schadlichen Eisen kommt es nach Ovid auch zu Kriegen, Raub und
Misstrauen. Die Sternenjungfrau Astraea, im Sternbild der Jungfrau beheimatet

und Géttin der Gerechtigkeit, verlasst daraufhin als letzte der Gétter die Erde.*"

Wirfelspiel

Vier Zeitalter, in denen die menschliche Geschichte einen allméhlichen Abstieg
erlebt, werden auch in der indischen Mythologie beschrieben. Nur bilden diese
Zeitalter zusammen lediglich einen der unendlichen kosmischen Zyklen, die
Welt wird immer wieder zerstort und neu geschaffen (siehe die ,Parade der

Ameisen® in Kapitel 4).
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Nach den mythischen Vorstellungen des Hinduismus zerfallt jeder Weltzyklus in

vier Yugas oder Weltalter.'”®

,Diese lassen sich mit den Weltaltern der grie-
chisch-romischen Uberlieferung vergleichen. Gleich diesen sinken sie in ihrer
moralischen Qualitat je weiter der Ablauf vorschreitet. Die klassische Antike
benannte sie nach den Metallen Gold, Silber, Erz und Eisen, der Hindu nach

den vier Wiirfen des indischen Wiirfelspiels: Krita, Treta, Dvapara und Kali.“!"*

Krita Yuga steht am Anfang. Es entspricht im W(rfelspiel der Vier, der hochsten
Punktzahl. Das moralische Gesetz der Welt, das Dharma, steht hier noch ,si-
cher auf seinen vier Beinen wie eine heilige Kuh.“*”> Jeder erweist dieser sittli-

chen Ordnung seine Achtung, das Dasein ist beispielgebend.

Doch dieser paradiesische Zustand kann nicht aufrechterhalten werden. ,Mit
der Beschleunigung des Lebensvorganges des Weltorganismus verliert die
Ordnung an Boden. Das heilige Dharma verschwindet Viertel auf Viertel, wah-
rend sein Gegensatz das Feld gewinnt.“*"® Wahrend des Treta Yuga sind die
Pflichten ,nicht lAnger die spontanen Gesetze menschlichen Handelns, sondern

missen erlernt werden.“*"’

Dies gilt um so mehr fur das Dvapara Yuga. Es ist ,das Zeitalter des gefahrli-
chen Gleichgewichtes zwischen Unvollkommenheit und Vollkommenheit, Fins-
ternis und Licht ... Die Kuh der ethischen Ordnung steht nicht mehr fest auf vier
Beinen oder ruht einigermal3en sicher auf drei, sondern balanciert auf zweien ...
Die Vollkommenheit der spirituellen Ordnung gibt dem Dasein des Menschen
und des Universums keine Kraft mehr. Alle menschlichen Wesen, Brahmanen
und Kdnige sowohl wie Handelsvolk und Diener werden, geblendet durch Lei-
denschaften und nach irdischem Besitztum stichtig, gemein und erwerbsgierig.
Sie wenden sich von der Erfiillung auch der geheiligten Pflichten ab, wenn sie

Selbstverleugnung erfordern.“’®

Das finstere Zeitalter Kali Yuga hélt sich schlie3lich nur noch zu einem Viertel
an die Kraft des Dharma. ,Nun triumphieren egoistische, verschlingende, blinde,

ruchlose Krafte und beherrschen die Gegenwart ... Im Wirfelspiel ist Kali der
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Verliererwurfel. Wahrend des Kali Yuga sind der Mensch und seine Welt in ih-

rem schlimmsten Zustand angelangt.“*"

Eliade weist bei seiner Wiedergabe der indischen Zeitvorstellungen darauf hin,
dass die Menschen seit mehreren Jahrtausenden in diesem finsteren Zeitalter
leben, in dem ,der Reichtum zum alleinigen Urquell der Tugenden wird* und
.Leidenschaft und Begierde die einzigen Bindeglieder zwischen Ehepartnern
bilden.“!® Charakteristisch fiir dieses Zeitalter ist es auch, dass ,man die ver-
aul3erlichte, nur noch im Praktizieren der Riten bestehende Religion mit der

Geistigkeit verwechselt.“*8*

Ursprung der Ungleichheit

In der Neuzeit war es vor allem Jean-Jaques Rousseau (1712-1778), der die
Sehnsucht nach dem goldenen Zeitalter wiederbelebte und die menschliche
Entwicklung als stufenweisen Abstieg vom urspriinglich paradiesischen Zustand
darstellte. In einem Brief an seinen Gonner, den fur die Buchzensur zustandi-
gen Minister Malesherbes berichtet er von dem Oktobertag 1749, der sein Le-
ben veréanderte. Von jenem Tag an ,wird Rousseau fir die Geschichte mensch-
lichen Geistes bedeutsam. Aus dem namenlosen Bohemien, der sich bald als
Musiklehrer und Notenkopist, bald als Sekretéar, Laborgehilfe oder literarischer
Gelegenheitsarbeiter betatigte, wird nunmehr der Verfasser von mehr als einem
halben Dutzend Schriften, die die Zeitgenossen Uberraschen und schockie-

r.en.u182

Rousseau schreibt Giber den Augenblick, ,der auf so einzigartige Weise in mein

“183: " Ich besuchte Diderot, der damals in Vincennes gefangen-

Leben eingriff
sal3. Ich hatte ein Heft des Mercure de France, in dem ich unterwegs zu blattern
anfing. Ich stoBe auf die Frage der Akademie zu Dijon, die zu meiner ersten
Schrift Anlass gab (Ob die Wiederherstellung der Wissenschaften und Kinste
zur Lauterung der Sitten beigetragen hat? C.S.) ... Auf einmal fuhle ich, dass
mein Geist von tausend Lichtern geblendet wird, ganze Massen lebhafter Ge-
danken stellen sich ihm dar .... Ein heftiges Herzklopfen beklemmt mich, hebt

meine Brust empor, da ich gehend nicht mehr atmen kann, lasse ich mich am
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FulRe eines Baumes am Wege hinsinken.....“ Rousseau beklagt, dass er nur
einen kleinen Teil seiner Eingebungen hat niederschreiben kdnnen: ,,.... mit wel-
cher Einfachheit hatte ich gezeigt, dass der Mensch von Natur aus gut ist, und
dass es lediglich von ihren Einrichtungen herriihrt, wenn die Menschen bdse

werden.“184

Gegen alle Erwartungen beantwortet Rousseau die Frage der Akademie von
Dijon negativ und begrindet, warum Wissenschaften und Kinste den Men-
schen eher sittlich verdorben als gehoben haben.'® In seinem zweiten groRen
Essay Uber den Ursprung und die Grundlagen der Ungleichheit unter den Men-
schen, den er 1753, ebenfalls angeregt durch eine Preisfrage der Akademie
von Dijon schreibt, fuhrt er dann seine Gedanken weiter aus und begriindet sei-

ne negative Haltung zum Fortschritt der Menschheit im Detail.**°

Seine erste Abhandlung beginnt mit den groRartigen Worten: ,Es ist ein groRes
und wirdiges Schauspiel, den Menschen zu sehen, wie er durch die eigenen
Kréafte gewissermal3en aus dem Nichts hervorgeht; wie er Finsternisse, mit wel-
chen er von Natur umgeben, durch das Licht seiner Vernunft zerteilt; wie er sich
Uber sich selbst erhebt; sich mit dem Geiste bis in die Himmelsgegenden
schwingt und gleich der Sonne mit Riesenschritten den unermesslichen Raum
des Weltalls durchwandert und, was noch gré3er und schwerer ist, in sich zu-
rickkehrt, um daselbst den Menschen kennen zu lernen und seine Natur, seine

Pflichten und seine Bestimmung zu untersuchen.“*®’

In seiner zweiten Abhandlung beschreibt Rousseau zunéchst den wilden Men-
schen mit seinen elementaren physischen Bedurfnissen: ,Man sieht leicht, dass
die Menschen, die damals in keiner moralischen Verbindung miteinander ge-
standen haben, weder gut noch bése, weder tugendhaft noch lasterhaft haben
sein kénnen.“'* Eine Tugend billigt Rousseau allerdings auch dem wilden Men-
schen zu: ,Ich glaube nicht, dass ich einen Widerspruch zu befurchten hatte,
weil ich dem Menschen diese einzige natirliche Tugend einraume ... Ich meine
das Mitleid, eine Neigung, die sich fiir so schwache und so vielen Ubeln unter-

worfene Geschopfe, wie wir sind, sehr wohl schickt.“*%
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Aus dem Zustand der Unschuld wird der Mensch nach Rousseau durch die
Schaffung von Eigentum gerissen: ,Der erste, welcher ein Stick Landes um-
zaunte, sich in den Sinn kommen liel3 zu sagen: dieses ist mein, und einfaltige
Leute antraf, die es ihm glaubten, der war der wahre Stifter der burgerlichen
Gesellschaft. Wie viel Laster, wie viel Krieg, wie viel Mord, Elend und Gréuel
hatte einer nicht verhiten kdnnen, der die Pfahle ausgerissen, den Graben ver-
schittet und seinen Mitmenschen zugerufen hatte: ‘Glaubt diesem Betriger
nicht; ihr seid verloren, wenn ihr vergesst, dass die Friichte euch allen, der Bo-

den aber niemandem gehort’.“!%

Die Mdglichkeit des Eigentums und die zunehmende Ungleichheit veranderten
nach Rousseau auch den Charakter der Menschen: ,Der alles verschlingende
Ehrgeiz und die Begierde, seine Glicksumstande im Vergleich mit anderen zu
erheben und sich Uber seinesgleichen hinwegzusetzen, flol3te allen Menschen
den schwarzen Trieb ein, einander schadlich und auf ihre vorzlglichen Guter

insgeheim eifersiichtig zu sein.“**!

Mit der zunehmenden Arbeitsteilung, der Entwicklung der Wissenschaften und
Kinste im Wettbewerb der Menschen untereinander vervollkommnete sich zwar
der menschliche Verstand, die Gattung aber verschlimmerte sich.'*?> ,Der Dich-
ter findet in Gold und Silber und der Weltweise in Eisen und Getreide die beiden
Dinge, die die Menschen gesittet gemacht und das menschliche Geschlecht

verderbt haben.“!%3

In der Einfihrung zu seinem Theaterstiick Narcisse (1753) hat Rousseau das
Ergebnis der menschlichen Entwicklung folgendermalRen zusammengefasst:
.ES ist doch ein sehr bewunderungswirdiges Ding, dass man die Menschen
dahin gebracht hat, dass es ihnen unmdglich ist, miteinander zu leben, ohne
sich gegenseitig zu beschuldigen, beiseite zu drangen, zu tauschen, zu verra-
ten und zu vernichten! ... Dies ist die unheilvolle Quelle der Gewalttatigkeiten,
der Verraterei, der Hinterhaltigkeiten und all der Gebrechen, die in einem Zu-

stand der Dinge notwendig sind, wo jeder vorgibt, an dem Gluck und dem An-
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sehen der anderen zu arbeiten, und nur sein Gluck auf ihre Kosten Uber sie zu
erheben strebt ....Seltsame und verhangnisvolle Verhéltnisse, wo die schon
aufgehauften Reichtimer die Mittel, noch gro3ere zu erwerben, fordern und wo
es fur den, der nichts hat, unmdglich ist, etwas zu erwerben; wo der gute
Mensch kein Mittel hat, aus dem Elend herauszukommen, wo die Schurken am

meisten geehrt werden ...*%*

Rousseaus Thesen stie3en in Frankreich nicht nur bei den herrschenden Krei-
sen auf Kritik, sondern auch bei vielen seiner Freunde, die sich in ihrer Mehr-
zahl von der menschlichen Vernunft und den wissenschatftlichen Erkenntnissen
zunehmenden gesellschaftlichen Fortschritt versprachen. Voltaire (1694 - 1778)
auf3ert sich in einem Brief an Rousseau nach Empfang seines Essays uber die
Urspriinge der Ungleichheit: ,Man kann die Schrecken der menschlichen Ge-
sellschaft .... nicht mit kraftigeren Farben malen. Nie hat man soviel Geist dar-
auf verwendet, uns wieder zu Eseln zu machen. Man bekommt Lust, auf vier
FuRen zu gehen, wenn man Ihr Werk liest. Da ich jedoch seit Giber sechzig Jah-
ren aus der Ubung gekommen bin, fiihle ich leider, dass es mir unmoglich ist,

sie wieder aufzunehmen ....“'%®

Rousseau sagt dazu in seiner Abhandlung Rousseau richtet Uber Jean-
Jacques: ,Niemals gelangt man wieder zurtck in die Zeiten der Unschuld und
Gleichheit, wenn man sich einmal von ihnen entfernt hat.“**® Der immer wieder
Rousseau zugesprochene Ausspruch ,Zurtick zur Natur® stammt nicht von ihm,
sondern wurde erst spater als Schlagwort gepragt.’®” Immanuel Kant (1724 -
1804) vermerkt dazu in einer aus dem Nachlass veroffentlichten Aufzeichnung
.Rousseau will nicht, dass man in den Naturzustand zuriick gehen, sondern

dahin zuriick sehen soll ....“*%®

Rousseaus freimutig verfasste Bekenntnisse geben einen ergreifenden Ein-
druck von seiner zunehmenden Isolierung. Seine Verfolgungséngste spiegeln
sich in den Traumereien des einsamen Spaziergangers wider.**® Seine grofRte

Wirkung hatte Rousseau erst nach seinem Tode. Die franzdsischen Revolutio-
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nare nahmen seine Vorstellungen von einer besseren Gesellschaft auf, in der

Geistesgeschichte wirken seine Ideen bis heute nach.?*

In Deutschland l6ste Rousseaus Geschichtsbetrachtung heftige Diskussionen
aus, die aber, bei aller Anerkennung fir den kilhnen Gedankenschwung Rous-
seaus doch im Ergebnis eher ablehnend ausfielen. Christoph Martin Wieland
(1733 - 1813) aullerte 1777 Skepsis, ob es gelingen kann, ,in ihr (der Natur
C.S.) inneres Raderwerk zu schauen und zu zeigen - wie eins ins andere greift,
und wie, durch den ewigen Streit und die scheinbare Verwirrung der Teile das
Ganze im Gang erhalten wird; wie alles Ubel gut, aller Tod Leben ist, und wie
alle die tausendfachen Bewegungen der Dinge auf und nieder, vorwéarts und
rickwarts, in koncentrischen und excentrischen Kreisen, am Ende doch nur
Eine unmerklich fortriickende Spirallinie machen, die alles ewig dem allgemei-

nen Mittelpunkt nahert ....“?%

Gotthold Ephraim Lessing (1729 - 1781) aulert sich in einer Rezension des
zweiten Diskurses zuriickhaltend freundlich.?®? In seinem philosophischen und
zugleich poetischen Werk Die Erziehung des Menschengeschlechts (1780) be-
schreibt Lessing die geschichtliche Entwicklung aus seiner Sicht:

»8 91. Geh deinen unmerklichen Schritt, ewige Vorsehung! Nur lass mich dieser
Unmerklichkeit wegen an dir nicht verzweifeln. - Lass mich an dir nicht verzwei-
feln, wenn selbst deine Schritte mir scheinen sollten, zuriickzugehen! - Es ist
nicht wahr, dass die kirzeste Linie immer die gerade ist.

8 92. Du hast auf deinem ewigen Wege so viel mitzunehmen, so viel Seiten-
schritte zu tun! - Und wie? Wenn es nun gar so gut als ausgemacht ware, dass
das grolRe langsame Rad, welches das Geschlecht seiner Vollkommenheit na-

her bringt, nur durch kleinere, schnellere Rader in Bewegung gesetzt wirde
«203

Kant verficht in seiner Schrift Idee zu einer allgemeinen Geschichte in weltbir-
gerlicher Absicht (1784) eine antagonistische, d.h. widersprichliche Entwick-
lung der Gesellschaft: ,Dank sei .... der Natur flr die Unvertragsamkeit, fur die

missgunstig wetteifernde Eitelkeit, fir die nicht zu befriedigende Begierde zum
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Haben oder auch zum Herrschen! Ohne sie wirden alle vortrefflichen Naturan-

lagen in der Menschheit ewig unentwickelt schlummern ....“?%*

Ausfuhrlich nimmt Kant in seinem 1798 erschienenen Werk Der Streit der Fa-
kultaten zu der Frage Stellung, Ob das menschliche Geschlecht im bestandigen
Fortschreiten zum Besseren sei.’® Darin schildert er zunéchst drei mégliche
Formen, wie sich die Zukunft entwickeln kénne: ,Rickgang zum Argeren®,
,Fortgang zum Besseren® oder ,ewiger Stillstand“.?°® Zur dritten Variante be-
merkt er, dass ein wahrere Stillstand nicht moglich ist, sondern sich in einem
.pbestandig wechselnden Steigen und eben so 6fteren und tiefen Zurickfallen
(gleichsam einem ewigen Schwanken)“ duRern miisse.?’ Bei aller Skepsis
glaubt Kant, dass zumindest Chancen fir einen ,Fortgang zum Besseren* be-
stehen. Er verweist in diesem Zusammenhang auf die franzdsische Revolution
(.die Revolution eines geistreichen Volkes”) und die Hoffnung, die fir die

Menschheitsgeschichte damit verbunden ware.**®

Zum ,Beschluss” seiner Schrift erzahlt Kant dann aber eine kleine Geschichte,
die seine verbleibende Skepsis zum Ausdruck bringt: ,Ein Arzt, der seine Pati-
enten von Tag zu Tag auf baldige Genesung vertrostete: den einen, dass der
Puls besser schliige; den anderen, dass der Auswurf, den dritten, dass der
Schweild Besserung versprache, u.s.w., bekam einen Besuch von einem seiner
Freunde. Wie geht’s, Freund, mit Eurer Krankheit? War die erste Frage. Wie
wird’s gehen? Ich sterbe vor lauter Besserung. - Ich verdenke es keinem, wenn
er in Ansehung der Staatstibel an dem Heil des Menschengeschlechts und dem

Fortschreiten desselben zum Besseren zu verzagen anhebt ...“?%°

In den Reflexionen aus dem Nachlass hofft Kant, dass die Menschen nicht nur
»L. diszipliniert, 2. kultiviert, 3. zivilisiert* werden, sondern auch ,4. morali-
siert*.?!® Anders als Spengler tiber hundert Jahre spater, spricht Kant hier die
Erwartung aus, dass nach den Phasen der Kultur und Zivilisation nicht der ,Un-
tergang des Abendlandes” droht, sondern ,am Ende Einheit der Glickseligkeit

und Sittlichkeit“** zumindest méglich erscheint.
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Engels hat spater - dhnlich wie Kant - auf die Antagonismen bei Rousseau hin-
gewiesen. In seinem Anti-Duihring (1877) beschreibt er, wie die , Tiermenschen®
den ubrigen Tieren eine Eigenschaft voraus hatten: ,die Perfektibilitat, die Fa-
higkeit, sich weiter zu entwickeln; und diese wurde die Ursache der Ungleich-
heit. Rousseau sieht also in der Entstehung der Ungleichheit einen Fortschritt.
Aber dieser Fortschritt war antagonistisch, er war zugleich ein Ruickschritt ...
Jeder neue Fortschritt der Zivilisation ist zugleich ein neuer Fortschritt der Un-

gleichheit ....“**?

Rousseau beschreibt, wie sich aus dieser Situation Despotismus entwickelt:
.Dieses ist die letzte Stufe der Ungleichheit und der auf3erste Zeitpunkt, der den
Zirkel schlie3t und an den Punkt grenzt, mit welchem wir angefangen haben.
Die Menschen werden wieder einander gleich, weil sie alle nichts sind.“*** Die-
se Entwicklung bedeutet aber nach Engels keine einfache kreisférmige Wieder-
holung. Sie flihrt letztlich nicht mehr zurtick zur ,alten naturwiichsigen Gleich-
heit der sprachlosen Urmenschen”, sondern spiralformig zu einer héheren
Form, auf die sich die Burger nach dem Sturz des Despoten im Rahmen eines
Gesellschaftsvertrages einigen.”*

Leo Nikolajiwitsch Tolstoi (1823 - 1910), der Rousseau ebenso wie Schopen-
hauer zu seinen wichtigsten philosophischen Lehrern z&hlte, beginnt seinen
1899 veroffentlichten Roman Die Auferstehung mit einem Stimmungsbild, das
ganz aus der Tradition der Rousseauschen Gedanken entsprungen scheint:
.Wie sehr die Menschen sich muhten, nachdem sich einige Hunderttausend von
ihnen auf einem kleinen Raum angesammelt hatten, die Erde, auf der sie sich
dréngten, zu verunstalten, wie sehr sie den Boden mit Steinen zurammten, da-
mit nichts darauf wiichse, wie eifrig sie ihn von jedem hervorbrechenden Gra-
schen reinigten, wie sehr sie mit Steinkohlen, mit Erdél die Luft verpesteten, wie
immer sie die Baume beschnitten, alle Tiere und Vogel verjagten - der Frihling
war Fruhling, sogar in der Stadt. Die Sonne warmte, das junge Gras wuchs,
grunte Uberall, wo immer man es nicht weggekratzt hatte, nicht nur auf den Ra-
senstiicken der Boulevards, sondern auch zwischen den Steinplatten; Birken,

Pappeln, Traubenkirschen entfalteten ihre klebrigen duftigen Blatter; die Linden
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schwellten ihre berstenden Knospen; Dohlen, Spatzen und Tauben bereiteten
schon frahlingshaft-fréhlich ihre Nester; und Bienen und Fliegen summten, von
der Sonne erwarmt, an den Wanden. Frohlich waren die Pflanzen, die Vogel,
die Insekten, die Kinder. Nur die Menschen, die grol3en, erwachsenen Men-
schen horten nicht auf, sich selbst und einander zu betriigen und zu quélen. Die
Menschen glaubten, dass nicht dieser Fruhlingsmorgen heilig und wichtig sei,
nicht diese Schonheit der Gotteswelt, die zum Heil aller Wesen erschaffen ist,
die Schonheit, die zum Frieden, zur Eintracht, zur Liebe geneigt macht - son-
dern heilig und wichtig war, was sie selbst ausgedacht hatten, um tbereinander

zu herrschen.“?*®

Verwehter Engel

Auf einer Ausstellung in Berlin sieht Walter Benjamin (1892-1940) im April 1921
das Blatt Angelus Novus von Paul Klee (1879-1940). Er kauft es wenige Mona-
te spater in Miinchen.?*® Das Bild beeindruckt Benjamin so, dass er den ,neuen
Engel“ sogar fiir den Titel einer geplanten Zeitschrift verwenden will.?*” In seiner
neunten geschichtsphilosophischen These, die er kurz vor seinem Selbstmord
1940 auf der Flucht vor den Nazis schrieb, kommt er auf Klees Blatt zuriick:

.Mein Fligel ist zum Schwung bereit,
ich kehrte gern zuriick,

denn blieb ich auch lebendige Zeit
ich hatte wenig Gluck.

Gershom Scholem: Gruf3 vom Angelus

Es gibt ein Bild von Klee, das Angelus Novus heif3t. Ein Engel ist darauf darge-
stellt, der aussieht, als ware er im Begriff, sich von etwas zu entfernen, worauf
er starrt. Seine Augen sind aufgerissen, sein Mund steht offen, und seine Fligel
sind ausgespannt. Der Engel der Geschichte muss so aussehen. Er hat das
Antlitz der Vergangenheit zugewendet. Wo eine Kette von Begebenheiten vor
uns erscheint, da sieht er eine einzige Katastrophe, die unabléassig Trimmer auf
Trimmer hauft und sie ihm vor die Ful3e schleudert. Er méchte wohl verweilen,
die Toten wecken und das Zerschlagene zusammenfiigen. Aber ein Sturm weht
vom Paradiese her, der sich in seinen Fligeln verfangen hat und so stark ist,

dass der Engel sie nicht mehr schlieRen kann. Dieser Sturm treibt ihn unauf-
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haltsam in die Zukunft, der er den Ricken kehrt, wahrend der Trimmerhaufen
vor ihm zum Himmel wachst. Das, was wir den Fortschritt nennen, ist dieser

Stu rm. «218

Gershom Scholem (1897-1982), der engste Freund von Benjamin und Kenner
der Mystik, hat den ,persénlichen Engel Benjamin®* beschrieben, der ,zwischen
Vergangenheit und Zukunft* steht.“**® Der Sturm des Fortschritts blast in Ben-
jamins Vorstellung vom Paradies. Es ist ,zugleich Ursprung und Vergangenheit
der Menschen wie auch ein utopisches Bild der Zukunft seiner Erlésung - in ei-
gentlich eher zyklischer als dialektischer Auffassung des geschichtlichen Pro-
zesses. ‘Ursprung ist das Ziel' auch hier noch.“*® Im Zusammenhang mit den
~Trummern“ der Vergangenheit, auf die der Engel entsetzt zurlickschaut, weist
Scholem auf Benjamins Doktorarbeit Der Ursprung des Trauerspiels hin, in dem
die barocke Vorstellung der Geschichte erlautert wird. ,Sie ist kein Prozess, in
dem ewiges Leben sich gestaltet, sondern vielmehr ein ‘Vorgang unaufhaltsa-

men Verfalls™.??

Benjamin kritisiert in seinen geschichtsphilosophischen Thesen vor allem den
Fortschrittsglauben der Sozialdemokratie: ,Es gibt nichts, was die deutsche Ar-
beiterschaft in dem Grade korrumpiert hat, wie die Meinung, sie schwimme mit
dem Strom. Die technische Entwicklung galt ihr als das Gefélle des Stromes ...
Von da war es nur ein Schritt zu der lllusion, die Fabrikarbeit, die im Zuge des
technischen Fortschritts gelegen sei, stelle eine politische Leistung dar ... Die-
ser vulgarmarxistische Begriff von dem, was die Arbeit ist, halt sich bei der Fra-
ge nicht lange auf, wie ihr Produkt den Arbeitern selber anschlagt, solange sie
nicht daruber verfigen konnen. Er will nur die Fortschritte der Naturbeherr-
schung, nicht die Ruckschritte der Gesellschaft wahrhaben ... Die Arbeit, wie sie
nunmehr verstanden wird, lauft auf die Ausbeutung der Natur hinaus, welche
man mit naiver Genugtuung der Ausbeutung des Proletariats gegenuberstellt ...
Zu dem korrumpierten Begriff von Arbeit gehort als sein Komplement die Natur,

welche ... ‘gratis da ist’.“???
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Benjamin wendet sich gegen einen Fortschrittsbegriff, der sich auf die gesamte

Menschheit bezieht, der eine ,unendliche Perfektibilitdt* der Menschen unter-

stellt und der unaufhaltsam eine ,gerade oder spiralférmige Bahn* durchléuft.???

Fur ihn muss die Vorstellung von einem ,homogenen und leere Zeit durchlau-
fenden Fortgang” aufgehoben werden, und die Geschichte mit ,Jetztzeit* erflllt
werden.?** Der wahre Geschichtsforscher ,iiberlasst es anderen, bei der Hure
‘Es war einmal’ im Bordell des Historismus (einfihlende Geschichtsbetrachtung
im 19. Jahrhundert C.S.) sich auszugeben.“?*® Der Historiker sollte nach Ben-
jamin aufhoren, ,sich die Abfolge von Begebenheiten durch die Finger laufen zu

lassen wie einen Rosenkranz. Er erfasst die Konstellation, in die seine eigene

«226

Epoche mit einer ganz bestimmten friheren getreten ist*“°, er ladt die Vergan-

genheit mit ,Jetztzeit”, um sie ,aus dem Kontinuum der Geschichte herauszu-

sprengen.“#*’
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Jean-Jacques Rousseau (1978b): Die Bekenntnisse. Die Traumereien des
einsamen Spaziergangers. Winkler Dinndruck Ausgabe. Winkler Verlag
Munchen (von Rousseau verfasst 1770 bzw. 1776, postum veroffentlicht
1782).

Arnold Hauser schreibt in seiner Sozialgeschichte der Kunst und Literatur
(Beck’'sche Sonderausgaben, Verlag C.H. Beck Minchen 1972). Er
(Rousseau C.S.) gehoért zu den Geistern, die, wie etwa Marx und Freud,
innerhalb einer Generation das Denken von Millionen veréndert haben ...*
(591f1.).

Christoph Martin Wieland (19 ): Uber die vorgebliche Abnahme des
menschlichen Geschlechts, in: Samtliche Werke, Bd. , 454. Siehe auch

im gleichen Band (3 ..): Uber J.J. Rousseaus urspriinglichen Zustand des
Menschen (1770).
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Weiterfuhrende Literatur (Teil II)

Eine gute Einfihrung in kulturgeschichtliche Zusammenhange geben die Werke
von Will Durant (1885 - 1981) und Arnold Hauser (1892 - 1978). W. Durant hat
zusammen mit Ariel Durant eine 18bandige Kulturgeschichte der Menschheit
geschrieben (Sonderausgabe Naumann & Gobel Verlagsgesellschaft Kaln,
1985), die bis zum Beginn des 19. Jahrhunderts reicht. Aul3erdem hat er 1926
eine Philosophiegeschichte publiziert, die auch neuere Philosophen, z.B. Scho-
penhauer und Nietzsche vorstellt (Die grofien Denker, Bastei-Libbe-
Taschenbuch Band 63055, Bastei-Lubbe Verlag 1980). Hauser veroffentlichte
1953 seine Sozialgeschichte der Kunst und Literatur (Verlag C.H. Beck Min-
chen, 1972), die von den kulturellen Anfangen bis zum Beginn des 20. Jahr-
hunderts reicht. Hinweisen mdéchte ich auch auf sein 1964 zuerst erschienenes
Werk Der Ursprung der modernen Kunst und Literatur. Die Entwicklung des
Manierismus seit der Krise der Renaissance (dtv wissenschaft Nr. 4324, Deut-
scher Taschenbuchverlag Miinchen, 1979). Uber Hausers Kulturphilosophie
siehe auch: Arnold Hauser. Im Gesprach mit Georg Lukacs, Beck’sche Schwar-
ze Reihe Bd. 172, Verlag C.H. Beck Miunchen 1978.

Zur Geschichte des Begriffs Fortschritt siehe vor allem Reinhart Koselleck,
Fortschritt, in: O. Brunner, W. Conze, R. Koselleck (1975): Historische Grund-
begriffe, Bd. 2, 351 - 423, sowie Friedrich Rapp (1992): Fortschritt — Entwick-
lung und Sinngehalt einer Philosophischen Idee, Wissenschaftliche Buchgesell-

schaft Darmstadt.

Als Einfuhrung zu dem in diesem Kapitel behandelten Themenkreis ist aus mei-
ner Sicht das bereits erwahnte Buch von Fetscher lber die Uberlebensbedin-
gungen der Menschheit. Ist der Fortschritt noch zu retten (Dietz Verlag Berlin
1991) besonders geeignet. Einen guten Uberblick gibt auch Rolf Peter Sieferle
(1984): Fortschrittsfeinde? Opposition gegen Technik und Industrie von der
Romantik bis zur Gegenwart. Verlag C.H. Beck Munchen. Johannes Rohbeck

hat ein informatives Buch Uber die Fortschrittstheorie der Aufklarung. Franzosi-
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sche und englische Geschichtsphilosophie in der zweiten Hélfte des 18. Jahr-
hunderts (Campus Verlag Frankfurt a.M. - New York 1987) geschrieben. Viele
Hinweise zum Fortschrittsglauben bzw. zum Kulturpessimismus der deutschen
Nachkriegszeit gibt Axel Schildt (1995): Moderne Zeiten. Freizeit, Massenme-
dien und ,Zeitgeist* in der Bundesrepublik der 50er Jahre. Hamburger Beitrage
zur Sozial- und Zeitgeschichte, Band 31, Hans Christians Verlag Hamburg, ins-
besondere Teil 1V, 306 - 438. Die neuere Diskussion zum Fortschrittsthema
wird auch dargestellt in Johano Strasser, Klaus Traube (1981): Die Zukunft des
Fortschritts. Der Sozialismus und die Krise des Industrialismus. Societatsverlag
Bonn, vor allem Einfuhrung und Kapitel 1: Historische Wandlungen des Fort-
schrittsbegriffs. Hinweise zum konservativen Denken enthalt das Lexikon des
Konservatismus (hrsg. von Caspar v.Schrenck-Notzing, Leopold Stocker Ver-
lag, Graz - Stuttgart 1996). Eine scharfe Kritik von Schopenhauer, Nietzsche
und Spengler aus marxistischer Sicht wurde von Georg Lukacs (1885 - 1971) in
seinem 1962 in deutscher Sprache erschienenen Buch Die Zerstorung der Ver-
nunft (Georg Lukacs Werke Band 9, Hermann Luchterhand Verlag, Neuwied a.
Rhein - Berlin Spandau) geibt. Lukacz ordnet die genannten Autoren dem Irra-

tionalismus zu, den er als eine Verteidigungsposition des Imperialismus ansieht.

Hingewiesen sei noch auf einige aktuellere Ausgaben von Autoren, die in Teil Il
eine besondere Rolle gespielt haben. Von Borges sind Werke in 20 Banden im
Fischer Taschenbuchverlag erschienen. Hildesheimers Werke wurden im Suhr-
kamp Verlag publiziert. Die Gesammelten Schriften von Benjamin sind ebenfalls
im Suhrkamp Verlag veroffentlicht worden. Von Freuds Werken erschien im S.
Fischer Verlag eine Studienausgabe. Neben den allen ,,68ern“ bekannten blau-
en Banden der Werke von Marx und Engels ist auch eine Gesamtausgabe
(MEGA) im Entstehen. Von Schopenhauer ist weiterhin die Taschenbuchaus-
gabe im Diogenes Verlag erhéltlich. Rousseaus Werke liegen im Winkler Verlag

Miinchen bzw. als Taschenbiicher bei dtv vor.



lll. RUCKBLICKE

Yesterday,
All my trouble seemed so far away.
Now it looks as though they’re here to stay

Oh, | believe in Yesterday.

Suddenly, I'm not half the man, | used to be,
There’s a shadow hanging over me,

Oh, yesterday came suddenly.

Why she had to go? | don’t know
She wouldn’t say,
| said something wrong,

Now | long for yesterday.

Yesterday,
Love was such an easy game to play,
Now | need a place to hide away,
Oh, | believe in yesterday,

Yes, | believe in yesterday.

Beatles (1965)
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Der Erdbeerplatz

1957 dreht Ingmar Bergman (1918 - 2007) den Film Wilde Erdbeeren
(Smultronstéllet), der erst vier Jahre spéater in den deutschen Kinos gezeigt
wurde.?®® In diesem Film reist der sechsundsiebzigjahrige Medizinprofessor
Isak Borg von Stockholm nach Lund zur Feier seiner Promotion vor flinfzig Jah-
ren. In Traumen und Gesprachen ziehen unterwegs die Ereignisse seines Le-

bens an ihm vorbei, die Autofahrt wird zur Reise in die eigenen Vergangenheit.

Der Film beginnt mit einem Alptraum. Ein Sarg 6ffnet sich und ein Toter mit ei-
sernem Griff versucht, Isak Borg zu sich herabzuziehen. Diese Vorahnung sei-
nes Todes veranlasst Borg, an Stelle der geplanten Flugreise mit seinem Auto,
einem grofRen schwarzen ,Oldtimer®, zu fahren. Unterwegs héalt er bei einem
verlassenen Sommerhaus, in dem er als Kind mit seiner Familie Ferien machte.

;;229’ und

Er sucht den ,Erdbeerplatz‘ auf. ,Der Tag glitt hintiber in den Traum
Borg erlebt, wie das alte Ferienhaus wieder zum Leben erwacht. ,\Weil3e Gardi-
nen bauschen sich im warmen Sommerwind. Die schmucken Markisen waren
halb gesenkt, aus dem Schornstein kam Rauch .... Es wurde Klavier gespielt,
grol3e Stimmen klangen durch die offenen Fenster, man hérte Gelachter und
Schritte, Kindergeschrei .....

Plétzlich sah ich sie. Sie war in ihrem hellgelben Baumwollkleid beim Erdbeer-
pflicken, sommersprossig und braungebrannt, leuchtend in ihrer jungen Weib-

lichkeit.“?3°

Das Madchen heil3t Sara und ist Isaks Cousine, die er als junger Mann schich-
tern liebte. Sie heiratet spater Isaks Bruder, den Draufgdnger und Frauenheld
Sigfrid. In einer traumhaften Szene erlebt der alte Isak Borg noch einmal qual-
voll, wie sich Sara von Sigfrid am Erdbeerplatz kiissen lasst. Als Isak aus sei-
nem Tagtraum erwacht, steht eine leibhaftige Sara vor ihm, ein burschikoses

junges Madchen, das mit ihren Freunden per Anhalter nach Italien unterwegs
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ist. Isak nimmt sie mit und das Geplauder der jungen Leute reifdt ihn aus seinen

schwermiitigen Erinnerungen.”*

Im Laufe der Autofahrt wird Isak Borg deutlich, in welchem Mal3e er durch seine
verschmahte Jugendliebe und seine ungliickliche Ehe verbittert wurde und in
innere Distanz zu seinen Mitmenschen ging. Die traumerische Reise in die Ver-
gangenheit lasst ihn in seiner Phantasie schreckliche Szenen wiedererleben,
sie schafft aber auch eine mildere Stimmung, die ihm hilft, Verstandnis fir seine

Mitwelt und ihre Motive zu gewinnen.

In einer Traumszene am Schluss des Filmes sitzt der junge Isak erneut am
Erdbeerplatz. Diesmal dreht sich Sara um und geht auf ihn zu. ,Sie nahm mich
an der Hand, und plotzlich befanden wir uns am Ufer eines Sundes mit tiefem
dunklem Wasser. Die Sonne warf ein grelles Licht auf das gegenuberliegende
Ufer, das sanft zu einem Birkenwdaldchen emporstieg. Unten am Rande des
dunklen Wassers sal3 ein wei3gekleideter Herr mit dem Hut im Nacken und ei-
ner Pfeife im Munde ... In der Hand hielt er eine lange, geschmeidige Bambus-
rute. Ein roter Angelkorken lag still auf dem dunklen Wasserspiegel. Etwas ho-
her hinauf sal3 meine Mutter, sie hatte ein helles Sommerkleid an und trug ei-
nen grof3en Hut, der ihr Gesicht beschattete.

Sie las in einem Buch. Sara liel3 meine Hand los und zeigte auf meine Eltern.
Dann war sie weg. Ich schaute lang nach den beiden auf der anderen Seite des
Wassers und versuchte, sie zu rufen, aber es kam kein Wort aus meinem Mun-
de. Nun hob mein Vater den Kopf und erblickte mich. Er hob die Hand, winkte
und lachte. Auch Mutter sah von ihrem Buch auf, lachte und nickte mir zu. Dann
sah ich die alte Yacht mit ihrem roten Segel, sie kreuzte so hibsch in der mil-
den Brise. Am Steven stand Onkel Aron, ein sentimentales Lied singend .... Ich
traumte, dass ich am Wasser stand und tber die Bucht hin rief, aber der laue
Sommerwind trug den Ruf fort. Trotzdem hegte ich keinen Kummer, im Gegen-

teil, es war mir leicht ums Herz.“?%

Ingmar Bergman beschreibt in seiner Autobiographie die eigene verzweifelte

Kindheit, den Uberstrengen Vater und die lieblose Mutter. Er unternimmt den
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Versuch, Erklarungen zu finden fir das familiare Unglick und bedrangt in ei-
nem Tagtraum seine bereits verstorbene Mutter.”*®* Den versohnlichen Schluss,
den Isak Borg in Wilde Erdbeeren erlebt, hat er fir sich selbst nur schwer finden
kénnen. Trotzdem geht auch er den Weg, durch Rickerinnern von glicklichen
Vergangenheitsmomenten das Gefiihl des Alterns, der Verganglichkeit und der
Vergeblichkeit zumindest fur kurze Zeit aufzuheben.

Wasserscheide

Den wohl groRRartigsten Versuch, Gluck und Kinstlertum durch den Blick zuriick
in die eigenen Vergangenheit zu gewinnen, hat Marcel Proust (1871 - 1922) mit
seinem Romanwerk Auf der Suche nach der verlorenen Zeit (A la recherche du
temps perdu) unternommen.?** Der erste Teil In Swanns Welt wurde noch vor
dem ersten Weltkrieg verotffentlicht (1913), der letzte Teil Die wiedergefundene
Zeit erst 1927 posthum.?*> ZEIT ist nicht nur das letzte, in GroRBbuchstaben ge-
schriebene Wort des Romans, sondern auch auf den (in der deutschen Uber-
setzung) uber viertausend Seiten des gewaltigen Werkes das beherrschende
Thema. Beim Lesen des Romans vergeht zwangslaufig auch viel eigene Zeit
des Lesers, die Lesezeit verwebt sich mit den Jahreszeiten, die vorbeiziehen.
Leicht kann es dabei geschehen, dass die letzten Seiten des Romans uberlei-
ten zur erneuten Lektlre des Anfangs, denn die Struktur des Romans ist kreis-
formig angelegt: Der Roman beschreibt das Leben des Ich-Erzahlers bis zu
dem Zeitpunkt, an dem er beschliel3t, einen Roman zu schreiben. Wie dieser
Entschluss ausgefihrt wird, schildert wiederum der Romananfang. Er fuhrt ein
in die Situation des Halbschlafes, aus der heraus die Welt immer wieder neu
geschaffen werden muss. Auch hier kehrt das Motiv der kreisférmigen Bewe-
gung wieder: ,Der Schlafende spannt in einem Kreis um sich den Ablauf der
Stunden, die Ordnung der Jahre und der Welten aus.“**® Nicht der gleichmaRi-
ge Gedankenfluss, sondern ein Kreiseln und Strudeln ist fiir die Gedankenfolge
in Prousts Werk ebenso wie fur viele andere moderne Romanfiguren charakte-
ristisch: ,Der Strom des inneren Monologs vollfiihrt eine kreisférmige, perma-
nent in sich selbst zurtckfihrende Bewegung, durch welche die Bewusstseins-
sphare zwar in Vibration versetzt, zugleich aber in Entwicklungslosigkeit und

letztlich im Stillstand belassen wird.“**’
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Proust schildert in seinem Roman zunéchst Kindheitseindricke des Ich-
Erzahlers, die ihm durch ,bewusstes, intellektuelles Erinnern® kommen. In den
Ferien besuchte er seine GroRmutter in dem Landstadtchen Combray.**® Doch
konnen diese bewussten Erinnerungen nach Proust das ,Wesen der Vergan-
genheit* nicht erfassen. ,Alles war in Wirklichkeit tot fir mich.“?*® Dann fahrt er
aber fort:

»1ot fur immer? Vielleicht.

Der Zufall spielt in diesen Dingen eine grofRe Rolle, und ein anderer Zufall, nam-
lich der unseres Todes, erlaubt uns sehr oft nicht, die Gunst jenes ersteren ab-
zuwarten.

Ich finde den keltischen Aberglauben sehr verniinftig, nach dem die Seelen der
Lieben, die uns verlassen haben, in irgendein Wesen untergeordneter Art ge-
bannt bleiben, ein Tier, eine Pflanze, ein unbelebtes Ding, dennoch verloren fur
uns bis zu dem Tage, der fur viele niemals kommt, wo wir zuféllig an dem Baum
vorbeigehen oder in den Besitz des Dinges gelangen, in dem sie eingeschlos-
sen sind. Dann horchen sie bebend auf, sie rufen uns an, und sobald wir sie
erkennen, ist der Zauber gebrochen. Befreit durch uns besiegen sie den Tod
und kehren ins Leben zu uns zurlck.

Ebenso ist es mit unserer Vergangenheit. Vergebens versuchen wir, sie wieder
heraufzubeschwdéren, unser Geist bemuiht sich umsonst. Sie verbirgt sich au-
Rerhalb seines Machtbereiches und unerkennbar fir ihn in irgendeinem stoffli-
chen Gegenstand (oder der Empfindung, die dieser Gegenstand in uns weckt);
in welchem ahnen wir nicht....

Viele Jahre lang hatte von Combray auf3er dem, was der Schauplatz und das
Drama meines Zubettgehens war, nichts mehr fir mich existiert, als meine Mut-
ter an einem Wintertage, an dem ich durchfroren nach Hause kam, mir vor-
schlug, ich solle entgegen meiner Gewohnheit eine Tasse Tee zu mir nehmen
... Sie lie’ eines jener dicken ovalen Sandtdrtchen holen, die man ‘Madeleine’
nennt und die aussehen, als habe man als Form daflr die gefacherte Schale
einer St. Jakobs - Muschel benutzt. Gleich darauf fuhrte ich, bedrickt durch den
trben Tag und die Aussicht auf den traurigen folgenden, einen Loffel Tee mit

dem aufgeweichten kleinen Stiick Madeleine darin an die Lippen. In der Sekun-
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de nun, als dieser mit dem Kuchengeschmack gemischte Schluck Tee meinen
Gaumen berihrte, zuckte ich zusammen und war wie gebannt durch etwas Un-
gewodhnliches, das sich in mir vollzog. Ein unerhortes Glucksgefihl, das ganz
fur sich allein bestand und dessen Grund mir unbekannt blieb, hatte mich
durchstromt. Mit einem Schlag waren mir die Wechselfalle des Lebens gleich-
gultig, seine Katastrophen zu Missgeschicken, seine Kiirze zu einem blof3en

Trug unserer Sinne geworden ...“**

Bei einem erneuten Schluck empfindet der Ich-Erzé&hler, ,wie etwas in mir sich
zitternd regt und verschiebt, wie es sich zu erheben versucht, wie es in grol3er
Tiefe den Anker gelichtet hat; ich weil3 nicht, was es ist, doch langsam steigt es
in mir empor; ich spire dabei den Widerstand und hére das Rauschen und
Raunen der durchmessenen Raume .... Und dann mit einem Male war die Erin-
nerung da. Der Geschmack war der jener Madeleine, die mir am Sonntagmor-
gen in Combray ..... meine Tante Léonie anbot, nachdem sie sie in ihren
schwarzen oder Lindenblutentee getaucht hatte ....

Wie in den Spielen, bei denen die Japaner in eine mit Wasser gefillte Porzel-
lanschale kleine, zunadchst ganz unscheinbare Papierstiickchen werfen, die,
sobald sie sich vollgesogen haben, auseinandergehen, sich winden, Farbe an-
nehmen und deutliche Einzelheiten aufweisen, zu Blumen, H&ausern, zusam-
menhangenden und erkennbaren Figuren werden, ebenso stiegen jetzt alle
Blumen unseres Gartens und die aus dem Park von Monsieur Swann, die See-
rosen auf der Vivonne, die Leutchen aus dem Dorfe und ihre kleinen Hauser
und die Kirche und ganz Combray und seine Umgebung, alles deutlich und

greifbar, die Stadt und die Garten auf aus meiner Tasse Tee.*?*

Alle Erinnerungen und Geschehnisse die durch die Zauberkraft der Madeleine
geweckt wurden, kénnen hier nicht geschildert werden, sie bleiben der ,Zeit des
Lesens” Uberlassen. Im Mittelpunkt steht die Liebe des Erzahlers zu seiner Mut-
ter, seine Erlebnisse in der adligen Gesellschaft, seine Aufenthalte am Meer

und seine qualvolle Liebe zu Albertine.
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Im letzten Teil seines Romanwerkes, Der wiedergefundenen Zeit, schildert
Proust, wie der Ich-Erzahler an seinem Talent als Schriftsteller verzweifelt und
sich als unfruchtbar und ausgebrannt empfindet. Dann aber ,in dem Augenblick,
in dem uns alles verloren scheint, erreicht uns zuweilen die Stimme, die uns
retten kann; man hat an alle Pforten geklopft, die auf gar nichts fihren, vor der
einzigen aber, durch die man eintreten kann, und die man vergeblich hundert
Jahre lang hatte suchen kdénnen, steht man, ohne es zu wissen, und sie tut sich

auf w242

Der Ich-Erzahler erlebt auf dem Weg zu einem Empfang der Herzége von
Guermantes erneut ,die Beseligung, die ich beim Geschmack der Madeleine
gefiihlt und deren tiefe Griinde zu suchen ich damals aufgeschoben hatte.“**?
Die Beruhrung mit den schlechtbehauenen Pflastersteinen im Hof des Palais
Guermantes erinnert ihn an zwei ungleiche Bodenplatten im Baptisterium San
Marco und wecken die Erinnerung an die Tage in Venedig. ,Warum aber hatten
mir die Bilder von Combray und von Venedig in dem einen und anderen Augen-
blick so viele Freude gegeben, Freude, die einer Gewissheit glich und ohne

sonstige Beweise genugte, mir selbst den Tod gleichgultig erscheinen zu las-
Sen?“244

Der Ich-Erzahler beginnt, das Glucksgefihl, das ihm die unwillkiirliche Erinne-
rung geschenkt hat, ndher zu untersuchen. ,Sie (die Erinnerung C.S.) bewirkt,
dass wir plotzlich eine neue Luft einatmen, gerade deshalb, weil es eine Luft ist,
die wir friher schon eingeatmet haben, jene reinere Luft, von der die Dichter
vergebens behaupten, sie herrsche im Paradies, wo sie uns aber dieses tiefe
Gefluhl von Erneuerung auch nur dann geben kdnnte, wenn sie schon einmal
eingeatmet wéare, denn die wahren Paradiese sind Paradiese, die man verloren
hat.“245

Die Eindrlucke, die der Ich-Erzahler zugleich im gegenwartigen Augenblick und
in einem entfernten erlebte, bewirken, dass die Vergangenheit auf die Gegen-
wart Ubergreift und mit ihr identisch wird. Daher wird die Zeit nicht wirklich wie-
dergefunden, sie wird in dem Glucksgefihl der Rickerinnerung aufgehoben,

das Gliick wird ,auRerhalb der Zeit* erlebt.?°
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Fiar den Schriftsteller Proust stellt sich die Aufgabe, die glickhaften Eindriicke
der unwillkiirlichen Rickerinnerung literarisch festzuhalten. ,Das Buch mit den
in uns eingegrabenen, nicht von uns selbst eingezeichneten Charakteren ist
unser einziges Buch .... Nur der Eindruck, wie hauchdiinn auch seine Substanz
zu sein scheint, wie ungreifbar seine Spuren, ist ein Kriterium der Wahrheit und
verdient daher als einziges, geistig akzeptiert zu werden, denn nur er ist im-
stande, wenn unser Geist jene Wahrheit daraus zu destillieren weil3, diesen zu
groRBerer Vollendung zu fuhren und ihm wahrhaft reine Freude zu schenken.
Der Eindruck ist fir den Schriftsteller, was das Experiment fir den Naturwis-
senschaftler ist, mit dem Unterschied, dass bei dem Naturwissenschaftler die
Arbeit des Verstandes vorausgeht, bei dem Schriftsteller aber folgt.“**” Die ei-
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gene Person wird dabei zum ,aufgelassenen Steinbruch*“™, aus dem die ,Ma-

terialien des literarischen Werks* gewonnen werden.?*°

Diese enge Verknupfung von Autor und Werk schafft aber auch fur den Ich-
Erzahler Prousts neue Angste, die Arbeit am geplanten Kunstwerk nicht vollen-
den zu konnen. ,Ich wusste sehr wohl, dass mein Gehirn ein reiches Erzbecken
war, in dem es kostbare Vorkommen ... gab. Blieb mir denn aber auch die Zeit,
sie wirklich abzubauen? Ich war die einzige Person, die dazu imstande war, und
das aus zwei Grunden: mit meinem Tod wuirde nicht nur der einzige Bergarbei-
ter verschwunden sein, der befahigt war, diese Erze zu schirfen, sondern sogar

das Vorkommen selbst ...“?*°

Walter Benjamin hat in seinem Essay Zum Bilde Prousts (1926)*" darauf hin-
gewiesen, in welchem Malf3e Prousts Werk zugleich ein Buch des Erinnerns und
des Alterns ist: ,Im vorigen Jahrhundert gab es in Grenoble - ich weil3 nicht, ob
heute noch - ein Wirtshaus ‘Au Temps Perdu’. Auch bei Proust sind wir Gaste,
die unterm schwankenden Schild eine Schwelle betreten, hinter der uns die E-
wigkeit und der Rausch erwarten .... Die Ewigkeit, in welche Proust Aspekte
eroffnet, ist die verschrankte, nicht die grenzenlose Zeit. Sein wahrer Anteil gilt
dem Zeitablauf in seiner realsten, das ist aber raumverschrankten Gestalt, der

nirgends unverstellter herrscht als im Erinnern, innen, und im Altern, aul3en ...
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Das ist das Werk der mémoire involontaire (der unwillkiirlichen Erinnerung

C.S.), der verjingenden Kraft, die dem unerbittlichen Altern gewachsen ist.“*?

In dem Buchlein Proust von Samuel Beckett (1906-1989) steht ebenfalls die
Interpretation der Zeit, dieses ,doppelkopfige Ungeheuer der Verdammung und
der Erlésung“ im Mittelpunkt.?>®> An anderer Stelle wird das ,Janus-Ungeheuer
oder -Gott* von Beckett sogar als dreikdpfig bezeichnet: ,Zeit - Gewohnheit -
Erinnerung.“®** Aufgabe der Gewohnheit ist es, dass wir uns immer wieder mit
der Gegenwart arrangieren, an neue Bedingungen anpassen. ,Von allen
menschlichen Pflanzen braucht die Gewohnheit am wenigsten Pflege und
wachst als erste auf der scheinbaren Wiiste des unfruchtbaren Felsens.“?*
Wahrend die freiwillige Erinnerung ein ,Geschopf der Routine” ist, ,Bedingung
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und Funktion der Gewohnheit“, ist die unfreiwillige Erinnerung ,explosiv®. In

ihrer Flamme ,werden die Gewohnheit und all ihre Werke verzehrt*.?>’

Prousts Roman endet nicht mit einer Szene der unwillkirlichen Erinnerung. Der
Ich-Erzahler besucht eine Abendgesellschaft der Guermantes und trifft seinen
Freundeskreis wieder, den er vor langer Zeit zuletzt gesehen hatte. Ein ,Gefuhl

“258 @erfasst ihn, wenn er die faltigen Gesichter

der Ermidung und des Grauens
seiner Freunde erblickt, ihre weil3gewordenen Haare und ihre vorsichtigen Be-
wegungen. ,Es schwindelte mir, wenn ich unter mir und trotz allem in mir, als
sei ich viele Meilen hoch, so viele Jahre erblickte.

Ich begriff jetzt, weshalb der Herzog von Guermantes .... schwankend und nur
mit Mihe sich auf versagenden Beinen hielt ... und nur zitternd wie ein Blatt
sich noch vorwartsbewegte auf dem unwegsamen Gipfel seiner dreiundachtzig
Jahre, als ob die Menschen alle auf lebendigen, unaufhdrlich wachsenden,
manchmal mehr als kirchturmhohen Stelzen hockten, die schliel3lich das Gehen
fur sie beschwerlich und gefahrvoll machten, bis sie pl6tzlich von ihnen herun-
terfielen. Ich erschrak, weil die meinen bereits so lang waren unter meinen
Schritten; es kam mir nicht so vor, als werde ich stark genug sein, noch lange
die Vergangenheit bei mir festzuhalten, die nun schon unter mir so weit herun-

terreichte.“?>°
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Proust hat die letzten Teile seines Romans im abgeschirmten Krankenzimmer
in seinem Bett geschrieben.?®® Er schrieb nur nachts, wenn der Larm der Pari-
ser Stral3en abebbte. Mit Kork hatte er die Zimmerwande zusatzlich gegen Ge-
rausche isoliert. ,Zum zweitenmal erhob sich ein Gerust wie Michelangelos, auf
dem der Kunstler, das Haupt im Nacken, an die Decke der Sixtina die Schop-
fung malte: das Krankenbett, auf welchem Marcel Proust die ungezahlten Blat-
ter, die er in der Luft mit seiner Handschrift bedeckte, der Schépfung seines

Mikrokosmos gewidmet hat.“%*

Er hatte die ,Wasserscheide” erreicht ,von der aus die Fliisse auf der einen Sei-
te seiner Kindheit, nach der anderen seinem Tode zustrémten.“?®? Hier begeg-
net ihm ein ,Ungeheuer, das im Innern seines eigenen Labyrinths auf der Lauer
lag.“*®® Proust selbst spricht von einer ,seltsamen Frau®, die aber zu seinem
Erstaunen nicht schén ist: ,Ich hatte immer geglaubt, der Tod sei schon, denn
wie sonst kénnte er uns tiberlegen sein?“?®* Nach Painter konnte es sich dabei
nur um Prousts Mutter handeln, die sich nicht mehr durch die positive Schilde-
rung im Roman besanftigen lief3, sondern nun Rache fir den unbewussten
Hass nahm, der bei Proust untrennbar mit seiner Liebe verbunden war.?®® Sie

wird zur ,dunklen Frau®, die ihn auf dem Totenbett heimsucht.

In der Nacht vom 16. zum 17. November 1922 schreibt er noch mit zitternder
Handschrift auf die Ruckseite eines Briefumschlages die erweiterte Fassung
einiger Satze aus der Unterhaltung der Mutter des Erzahlers mit ihren Freun-
den, dann ruft er erschopft nach Céleste, seiner treusorgenden Haushalterin,
und diktiert ihr Erganzungen zum Manuskript; ?®®

.Da ich nun in der gleichen Lage bin, mdchte ich einige Bemerkungen zum To-
de Bergottes (dem vom Ich-Erzahler verehrten Schriftsteller C.S.) hinzufiigen®,
sagt Proust zu Céleste.?®” Dann versagen ihm die Krafte, Proust stirbt am 18.

November 1922, die Stelzen der Zeit brachen unter ihm zusammen.

Traumbricke

Es gibt vielleicht nur ein Romanwerk, das von der Darstellungskunst und The-

matik her mit der Suche nach der verlorenen Zeit vergleichbar ist: Der altjapani-
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sche Liebesroman Die Geschichte vom Prinzen Genji, verfasst am Anfang des
11. Jahrhunderts von der Hofdame Murasaki Shikibu (vermutete Lebensdaten:
978 - 1016).%® Auf fast zweitausend Seiten (in der deutschen Ubersetzung)
wird das Schicksal des schonen Prinzen Genji mit seinen vielen Liebesverstri-
ckungen geschildert, sein Leben am kaiserlichen Hofe in Kyoto, seine Verban-
nungsjahre in Suma und seine Versuche, sich als glaubiger Buddhist auf sein
nachstes Leben vorzubereiten. Ahnlich wie bei Proust die vornehme Welt des
Adels mit ihren Stadthausern im Pariser Stadtteil Faubourg St. Germain be-
schrieben wird, bildet im Prinzen Genji das verfeinerte Hofleben mit seinen ge-
nau abgestuften Rangfolgen und seinen festgelegten Konversationsformen, zu
denen vor allem Poesie und Musik gehérte, den Hintergrund fir die geschilder-
ten Geflhle seiner Hauptfiguren. Mit Schénheit und Liebe ist stets auch das
Gefuhl der Vergéanglichkeit verknipft, eine Stimmung, die im Japanischen als
mono no aware (Angeruhrtheit von der Schonheit der Dinge bei gleichzeitiger

Einsicht in die Hinfalligkeit alles Irdischen) bezeichnet wird.*°

Als die geliebte Frau von Prinz Geniji, Murasaki (vielleicht nicht nur zufallig der
gleiche Name wie derjenige der Autorin....), todkrank wird, dichtet sie fur Genji
an einem ,Abend, als der Herbstwind einsam Uber den Garten strich” folgende
Zeilen?"°:

.Noch glaubt man ihn

zu sehen, doch schon ist er

flichtig entschwunden,

der im Winde verwehende

Tau auf den Hagi-Bluten.”

Genji antwortet ihr:

.In dieser Welt,

wo alles wie im Wettstreit

hinschwindet wie der Tau,
darf keiner von uns beiden

friher die Welt verlassen!”
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Shuichi Kato (geb. 1919) hat in seiner japanischen Literaturgeschichte darauf
hingewiesen, dass die Besonderheit dieses Romans in der ungewdhnlichen
Prasenz des Zeitflusses” liegt, ,einem Bewusstsein der Verganglichkeit von
Zeit, das alle Handlungen und Geflhle der Menschen relativiert und zugleich
intensiviert.“>’* Dazu tragt nach Kato besonders bei, dass die Hauptfiguren im
Laufe des Romans ihre Charaktere verandern und in &hnlichen Situationen
ganz unterschiedlich reagieren.?’? Es liegt aber auch daran, dass die Einwir-
kungen der Vergangenheit auf die Gegenwart sichtbar gemacht werden. ,Fri-
here Eindrucke der Figuren werden von gegenwartigen wiederbelebt und bilden
zusammen neue.” So sehen z.B. die Manner in einer Frau, ,was sie an einer
anderen geliebt haben, und die vergangene Liebe wirft ihre Schatten auf die
beginnende. Indem die Autorin auf diese Weise Vergangenheit, Gegenwart und
Zukunft in der Intensitat eines einzigen Gefuhls verschmelzen laiit, macht sie
Uberzeugend das Vergehen von Zeit und das Empfinden von Zeitlosigkeit er-
fahrbar.“”® Auch beim Prinzen Genji wird die verlorene Zeit wiedergefunden

und gleichzeitig aufgehoben.

Der Sinologe Oscar Benl, der in langjahriger Arbeit eine hervorragende deut-
sche Ubersetzung des Prinzen Geniji anfertigte, erwahnt in seiner Einleitung
zum Romanwerk den Titel des letzten Genji-Kapitels Traumbriicke (Yume no
hashi) als symbolische Bezeichnung fir dieses Leben und gleichzeitig als
Grundton des Romans. ,Mit Pessimismus und Resignation erfillte die Men-
schen damals vor allem die verbreitete Idee vom ‘Endzeitalter..... Murasaki
wundert sich immer wieder, dass eine so zaubervolle Personlichkeit wie die

Genijis in einer so wertlosen Zeit auf Erden erschienen sei.”

Fur Isak Borg, der seine Jugendliebe Sara nicht vergessen kann, fir Marcel
Proust, der sich an seine Kindheit und seine geliebte Mutter rickerinnert, fur
Prinz Genji, der um seine Murasaki trauert, und fir alle, die Ahnliches empfun-
den haben, singt Nat ‘King’ Cole (1917 - 1965) mit seiner wunderbar sanft-

weichen Stimme die Stardust - Melody:
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And now the purple dust of twilight time,
Steals across the meadows of my heart,
High up in the sky, the little stars climb,
Always reminding me that we’re apart,
You wander down the lane so far away,
Leaving me a song that will not die,
Love is now the stardust of yesterday,
The music of the years gone by.

Sometimes | wonder how | spent,

The lonely nights, dreaming of a song,

The melody, haunts my reverie,

And | am once again with you,

When our love was new,

And each kiss an inspiration.

But that was long ago,

Now my consolation is in the stardust of a song.

Beside the garden-wall,

Where stars are bright,

You are in my arms,

The nightingale tells its fairy tale,
of paradise where roses grew.
Though | dream in vain,

In my heart, it will remain

My stardust melody,

The memory of love’s refrain.
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Anmerkungen

Das Drehbuch dieses Filmes wurde vertffentlicht in Ingmar Bergman
(1964): Wilde Erdbeeren. edition suhrkamp 79, Suhrkamp Verlag Frankfurt
a.M. Einen Uberblick iiber Leben und Filme von Ingmar Bergman gibt
Eckhard Weise (1987): Ingmar Bergman. rowohlt monographien 366. Ro-
wohlt Taschenbuch Verlag Reinbek b. Hamburg. Ingmar Bergman hat sein
Leben und seine Filme in mehreren Bichern selbst dargestellt, siehe vor
allem Ingmar Bergman (1992): Mein Leben (Schwedische Veroffentlichung
1987 mit dem Titel Laterna Magica). rororo 13098, Rowohlt Taschenbuch
Verlag Reinbek b. Hamburg.

Ingmar Bergman 1964, 25.
Ingmar Bergman 1964, 26.

Als Darsteller von Isak Borg konnte Ingmar Bergman den bekannten
schwedischen Regisseur Victor Sjostrom gewinnen, der zunéchst recht
z6gernd die Rolle Gbernahm, dessen Stimmung dann aber durch die Dar-
stellerin der Sara, Bibi Andersson, aufgeheitert wurde (siehe Ingmar
Bergman 1992, 213 ff.). Bibi Andersson spielt Ubrigens beide Saras, die
Jugendgeliebte ebenso wie die Reisegefahrtin von Isak Borg.

Ingmar Bergman 1964, 99 f.

Ingmar Bergman 1992, 333 ff.

Marcel Proust (1967): Auf der Suche nach der verlorenen Zeit. Band 1: In
Swanns Welt. Im Schatten junger Madchenblute. Band 2: Die Welt der
Guermantes. Sodom und Gomorrha. Band 3: Die Gefangene. Die Entflo-
hene. Die wiedergefundene Zeit (Ubersetzt von Eva Rechel-Mertins). Mo-
derner Buch-Club Darmstadt (Lizenzausgabe des Suhrkamp Verlags
Frankfurt a.M.).

Eine ausgezeichnete Einfuhrung in das Leben von Proust und die Bezlge
zu seinem Werk gibt George D. Painter (1980) in seiner zuerst 1959 er-
schienenen zweibandigen Biographie: Marcel Proust (Suhrkamp Ta-
schenbuch Nr. 561, Suhrkamp Verlag Frankfurt a.M.).

Proust 1967, 11.

Jurgen Schramke (1974). Zur Theorie des modernen Romans. Verlag
C.H. Beck Miunchen (insbesondere Teil lll. Die Zeit), 125. Siehe dazu auch
den Kommentar von Proust zur ,Rotation (seiner Romanfiguren) in der
Zeit" in einem Brief an Benjamin Crémieux (zitiert nach Painter 1980, Bd.
2, 531).
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Vorbild fir Combray ist das Stadtchen llliers nahe bei Chartres. Es spricht
sehr fur ihre Einwohner, dass sie ihren Ortsnamen spater zum Doppelna-
men llliers-Combray erweiterten und damit Realitdt und Roman-Fiktion
miteinander verknupften.

Proust 1967, 62.

Proust 1967, 62 - 64.

Proust 1967, 65 - 67.

Proust 1967, 3944.

Proust 1967, 3945.

Proust 1967, 3946.

Proust 1967, 3950.

Proust 1967, 3953. Siehe dazu auch Samuel Beckett (1960): Proust. Ver-
lag Die Arche Zurich, 62, und Schramke 1974, 130.

Proust 1967, 3963 f.
Proust 1967, 3971.
Proust 1967, 3990.
Proust 1967, 4180:

Walter Benjamin (1961): llluminationen. Ausgewahlte Schriften. Die Bu-
cher der Neunzehn, Band 78. Suhrkamp Verlag Frankfurt a.M., 355 - 369.

Benjamin 1961, 364 f.

Beckett 1960, 9.

Beckett 1960, 30.

Proust (?) zitiert nach Beckett 1960, 23.
Beckett 1960, 25.

Beckett 1960, 28.

Proust 1967, 4194.

Proust 1967, 4195.
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Siehe dazu Painter 1980, Bd. 2, Kapitel 17: Die beiden Wege laufen zu-
sammen, 557 - 575.

Benjamin 1961, 369.

Painter 1980, Bd. 2, 92.

Painter 1980, Bd. 2, 484.

Painter 1980, Bd. 2, 484.

Painter 1980, Bd. 2, 486.

Painter 1980, Bd. 2, 569.

Painter 1980, Bd. 2, 569.

Murasaki Shikibu (1966): Die Geschichte vom Prinzen Geniji. Vollstandige
Ausgabe Ubersetzt von Oscar Benl, Band | und Il. Manesse Bibliothek der
Weltliteratur. Manesse Verlag Zirich.

Siehe Shuichi Kato (1990): Geschichte von der japanischen Literatur. Die
Entwicklung der poetischen, epischen, dramatischen und essayistisch-
philosophischen Literatur Japans von den Anfangen bis zur Gegenwart.
Scherz Verlag Bern - Minchen - Wien, 261.

Murasaki 1966, Bd. I, 339.

Kato 1990, 149.

Kato 1990, 151.

Oscar Benl: Einleitung, in Murasaki 1966, Bd. I, XIII.






10 RUCKVERSICHERUNGEN

Ruckzuge

In dem Aufsatz Zeitgemal3es Uber Krieg und Tod, der 1915 erstmals in der Zeit-
schrift Imago erschien, hat Sigmund Freud versucht zu erklaren, warum die
Menschen in der Lage sind, im Krieg ihre gewdhnlichen sozialen Hemmungen
abzulegen und andere Menschen, mit denen sie in Friedenszeiten freundlich
verkehren wiirden, zu téten.?”* S. Freud argumentiert, dass wir im Krieg nicht
andere Menschen werden, sondern nur Charakterziige offenbaren, die norma-
lerweise durch die Kulturentwicklung tberdeckt sind: ,Seelische Entwicklungen
besitzen nadmlich eine Eigentimlichkeit, welche sich bei keinem anderen Ent-
wicklungsgang mehr vorfindet .... Jede frihere Entwicklungsstufe bleibt neben
der spateren, die aus ihr geworden ist, erhalten; die Sukzession (Abfolge C.S.)
bedingt eine Koexistenz .... Der frihere seelische Zustand mag sich jahrelang
nicht gedulRert haben, er bleibt doch soweit bestehen, dass er eines Tages wie-
derum die AuBerungsform der seelischen Krafte werden kann ... Diese auRer-
ordentliche Plastizitdt (Formbarkeit C.S.) der seelischen Entwicklungen ist in
ihrer Richtung nicht unbeschrankt; man kann sie als eine besondere Fahigkeit
zur Ruckbildung - Regression - bezeichnen, denn es kommt wohl vor, dass eine
spatere und hohere Entwicklungsstufe, die verlassen wurde, nicht wieder er-
reicht werden kann. Aber die primitiven Zustdnde kdnnen immer wieder herge-
stellt werden; das primitive Seelische ist im vollsten Sinne unverganglich.

Die sogenannten Geisteskrankheiten missen beim Laien den Eindruck hervor-
rufen, dass das Geistes- und Seelenleben der Zerstorung anheimgefallen sei.
In Wirklichkeit betrifft die Zerstérung nur spéatere Erwerbungen und Entwicklun-
gen. Das Wesen der Geisteskrankheit besteht in der Riuckkehr zu friiheren Zu-
stéanden des Affektlebens .....

Ein ausgezeichnetes Beispiel fur die Plastizitat des Seelenlebens gibt der
Schlafzustand, den wir allndchtlich anstreben. Seitdem wir auch tolle und ver-
worrene Traume zu Ubersetzen verstehen, wissen wir, dass wir mit jedem Ein-

schlafen unsere mithsam erworbene Sittlichkeit wie ein Gewand von uns werfen
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- um es am Morgen wieder anzutun. Diese Entblo3ung ist nattrlich ungeféhr-
lich, weil wir, durch den Schlafzustand geldhmt, zur Inaktivitat verurteilt sind.
Nur der Traum kann von der Regression unseres Geflhlslebens auf eine der
frihesten Entwicklungsstufen Kunde geben. So ist es z.B. bemerkenswert, dass

alle unsere Traume von rein egoistischen Motiven beherrscht werden.“*”

In seinen Vorlesungen zur Einfihrung in die Psychoanalyse (1917) schildert S.
Freud seine Uberlegungen zur Traumtheorie, die er vor allem in dem bahnbre-
chenden Werk Die Traumdeutung (1900) dargestellt hatte, flr einen breiteren
Leserkreis. Dabei erlautert er auch den Schlaf als Voraussetzung fur das Trau-
men: ,Unser Verhaltnis zur Welt, in die wir so ungern gekommen sind, scheint
es mit sich zu bringen, dass wir sie nicht ohne Unterbrechung aushalten. Wir
ziehen uns darum zeitweise in den vorweltlichen Zustand zurtck, in die Mutter-
leibsexistenz also. Wir schaffen uns wenigstens ganz &hnliche Verhaltnisse, wie
sie damals bestanden: warm, dunkel und reizlos. Einige von uns rollen sich
noch zu einem engen Paket zusammen und nehmen zum Schlaf eine ahnliche
Kdrperhaltung wie im Mutterleibe ein. Es sieht so aus, als hatte die Welt auch
uns Erwachsene nicht ganz, nur zu zwei Dritteilen; zu einem Drittel sind wir G-
berhaupt noch ungeboren. Jedes Erwachen am Morgen ist dann wie eine neue
Geburt. Wir sprechen auch vom Zustand nach dem Schlaf mit den Worten: wir
sind wie neugeboren, wobei wir uns tber das Allgemeingefihl des Neugebore-
nen eine wahrscheinlich sehr falsche Vorstellung machen. Es ist anzunehmen,

dass dieser sich vielmehr sehr unbehaglich fiihlt.“>"®

Die moderne Schlafforschung hat die Thesen Freuds lber die seelische Not-
wendigkeit von Schlafen und Traumen bestatigt.?’”’ Die REM (Rapid Eye Mo-
vement) - Phasen des Schlafes, in denen getraumt wird, sind fir das seelische
Gleichgewicht unbedingt erforderlich.?”® Freuds Meinung, dass wir uns im
Schlaf bis zur Situation im Mutterleib zurtckentwickeln, wurde allerdings durch
die Forschung nicht bestatigt. Man nimmt heutzutage eher an, dass die Schla-
fenden nur bis zur Sauglingszeit regredieren kdonnen, d.h. auch zu dem seeli-

schen und geistigen Niveau ihrer ersten Kindheitsphase.?"
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Eine Regression findet nach S. Freud auch bei jeder Krankheit statt, unabh&n-
gig davon, ob sie mehr seelische oder rein korperliche Ursachen hat.?®® Der
Patient Ubernimmt wieder eine kindliche Rolle, er kann passiv bleiben und wird
gepflegt. Alle Aufmerksamkeit ist auf ihn gerichtet und er vermag erneut eine
Situation zu erleben, die er als Kleinkind oder Kind genossen hat. Daher ist es
auch verstandlich, dass die Menschen bei Schwierigkeiten im Berufs- oder Fa-
milienleben in die Krankheit flichten. Sie mussen sich dann nicht mehr der Kon-
fliktsituation stellen (priméarer Krankheitsgewinn) und werden zusatzlich noch so
behandelt wie sie es sich im gesunden Zustand erwtnscht hatten (sekundarer
Krankheitsgewinn). Allerdings ist dieser verlockende Weg auch auf3erst gefahr-
lich: Der anfangliche seelische Gewinn kann dazu fihren, dass die kérperliche
Krankheit nicht nur ein voriibergehendes Phanomen bleibt, sondern sich verfes-
tigt und chronisch wird. Diese Tendenz ist dann besonders kritisch, wenn der
Patient Neigungen zur Selbstbestrafung hat: Der anfangliche Krankheitsgewinn
durch den Rickzug auf kindliche Entwicklungsstufen kann dann durch weitrei-

chende kérperliche Krankheitsfolgen schnell zunichte gemacht werden. %

Besonders deutlich wird die Regression bei seelischen Erkrankungen. S. Freud
hat in seinen Vorlesungen beschrieben, wie die spezielle Form der Rick-
entwicklung von der spezifischen Abfolge der friiheren Entwicklungsphasen ab-
hangt. Er verwendet dazu eine Analogie aus der Geschichte: ,Wenn ein ganzes
Volk seine Wohnsitze verlasst, um neue aufzusuchen, wie es in friheren Perio-
den der Menschheitsgeschichte oftmals geschah, so ist es gewiss nicht in sei-
ner Vollzahl an dem neuen Orte angekommen. Von anderen Verlusten abgese-
hen, muss es sich regelmalig zugetragen haben, dass kleine Haufen oder Ver-
bande der Wanderer unterwegs Halt machten und sich an diesen Stationen
niederlieRen, wahrend die Hauptmenge weiterzog.“*®> Im Zusammenhang mit
der seelischen Entwicklung nennt Freud dieses teilweise Zuriickbleiben auf fri-
heren Stufen Fixierung.?®*

Freud fahrt dann fort: ,Die Gefahr einer so stufenweisen Entwicklung liegt darin,
dass auch Anteile, die es weiter gebracht haben, leicht in riicklaufige Bewegung
auf eine dieser friheren Stufen zurtickkehren kénnen, was wir eine Regression

nennen. Zu einer solchen Regression wird sich die Strebung veranlasst finden,
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wenn die Ausibung ihrer Funktion, also die Erreichung ihres Befriedigungszie-
les, in der spateren oder héher entwickelten Form auf starke &uf3ere Hindernis-
se stoRt. Es liegt uns nahe anzunehmen, dass Fixierung und Regression nicht
unabhangig voneinander sind. Je starker die Fixierungen auf dem Entwick-
lungsweg, desto eher wird die Funktion den aufReren Schwierigkeiten durch
Regression bis zu jenen Fixierungen ausweichen .... Denken Sie daran, wenn
ein Volk in Bewegung starke Abteilungen an den Stationen seiner Wanderung
zurtckgelassen hat, so wird es den weiter Vorgertickten nahe liegen, sich bis
zu diesen Stationen zurtickzuziehen, wenn sie geschlagen werden oder auf ei-
nen Uberstarken Feind stof3en. Sie werden aber auch um so eher in die Gefahr
einer Niederlage kommen, je mehr sie von ihrer Anzahl auf der Wanderung zu-

rickgelassen haben.“?%

Hat bei einer seelischen Erkrankung ein Rickzug zu friheren Kindheits-
epochen stattgefunden, so kénnen in ginstigen Fallen die damit verbundenen
psychischen Probleme in der psychoanalytischen Therapie gelost werden,
wenn sich Patient und Arzt gemeinsam auf die ,Suche nach der verlorenen
Zeit* machen. Durch die Ubertragung vergangener Liebesbeziehungen (z.B. zu
den Eltern) auf den Therapeuten werden die seelischen Problemsituationen
neu inszeniert und kénnen dann gemeinsam durchgesprochen werden. Werden
dabei die vorhandenen Verdrangungen und Hemmungen bewusst, so oOffnet
sich die Moglichkeit, dass die Fixierungen aufgegeben werden und die dort
festgehaltenen Kréfte fur die Bewaltigung von Gegenwarts- und Zukunftsaufga-

ben zur Verfiigung stehen.?®

Rhythmen

Anna Freud (1895 - 1982), die (Lieblings-)Tochter von Sigmund Freud und eine
der Begrinderinnen der modernen Kinderpsychologie, ist in ihrem zuerst 1965
auf Englisch publizierten Buch Wege und Irrwege in der Kinderentwicklung aus-
fuhrlich auf Vor- und Nachteile der Regression als ,psychischem Entwicklungs-
faktor* eingegangen.?® Sie interpretiert Regressionsvorginge als notwendige
Begleiterscheinungen der Kindheitsentwicklung: ,Rulcklaufige Bewegungen in

den Leistungen und im Benehmen der Kinder sind an der Tagesordnung und
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Uberraschen weder Eltern noch Erzieher. Im Volksmund heil3t es seit jeher,
dass ‘Kinder zwei Schritte vorwarts machen und einen zurick'.

Beim naheren Hinsehen ist es leicht, sich zu lberzeugen, dass kein einziges
Gebiet des kindlichen Lebens der gelegentlichen Regression entgeht .... Eine
Fahigkeit, die zu einer Zeit vorhanden ist oder eine bestimmte Hohe erreicht
hat, kann im nachsten Augenblick verschwunden oder erheblich vermindert
sein.

Solche regressiven Vorkommnisse sind sogar normaler als ihr Gegenteil. Wir
haben kein Recht zu erwarten, dass ein Kind, das die Sprache der Erwachse-
nen erlernt hat, nicht gelegentlich zum Unsinnreden und zum kindlichen Spiel
mit Lauten und Worten zuriickkehren wird; oder dass ein zur Reinlichkeit erzo-
genes Kind keine Ruckfalle haben wird .... Im Spiel wechselt das Kind zwischen
dem zweckgemaéafien Gebrauch von Spielzeug, Bauen etc. und dem ziellosen,
zerstorerischen Handhaben von Material. ... In der sozialen Anpassung ereig-

nen sich Riickfalle in reinen Egoismus.“?®’

A. Freud weist auf Forschungen von Ernst Kris hin, der den Begriff des Regres-
sionstempos eingefihrt hat. ,Er zeigt Beispiele, dass sich Kinder je nach ihrem
Alter und Entwicklungsstand, ihre Leistungen nur fur bestimmte Zeiten auf der
entwicklungsgemalf erreichten Héhe halten kénnen; je jinger das Kind, desto
kiirzer ist die Dauer vor dem Absinken.“?®® Die Regression ist daher nach A.
Freud ,in der Entwicklung selbst verankert®. Ihr ist ,in grol3em Ausmald die An-
passungsfahigkeit des Kindes zuzuschreiben. Der dem Kind offene Rickweg zu
Verhaltensweisen und Befriedigungen der Vergangenheit macht es ihm maog-
lich, unlustvolle Erfahrungen zu ertragen, ohne von ihnen uberwaltigt zu wer-

den «289

Nach A. Freud darf allerdings auch eine weniger erwinschte Seite der Regres-
sion nicht vergessen werden: ,Die Regressionsvorgdnge uben ihre gesund-
heitserhaltende Wirkung nur insoweit aus, als sie kurzdauernd sind und spontan
rickgéangig gemacht werden. Was wir normalerweise erwarten, ist, dass Leis-
tungen, die durch Ermudung geschadigt sind, nach Ausruhen und Schlaf wie-

der zu ihrer vorigen HOhe zurlckkehren; dass durch Krankheit und Trennung
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verursachte Regressionen nicht viel langer dauern als ihre Ursachen, etc. Op-
timistische Erwartungen dieser Art werden aber nur zu oft enttduscht. Schocker-
lebnisse, Angste, schwere Erkrankungen und Enttauschungen werden auch
von Ruckschritten in der Entwicklung gefolgt, die sich spontan nicht wieder her-

stellen.“?%°

Trotz dieser notigen Einschrankungen kommt A. Freud zu dem Schluss, ,dass
es nicht zum Vorteil einer gesunden Erziehung ist, wenn die erwachsene Um-
welt solchen Erscheinungen (regressiven Tendenzen C.S.) kritisch und tadelnd
gegenubersteht und dadurch im Kind Verdrangungen und Hemmungen befotr-

dert, die ihm den Weg in die Vergangenheit verlegen.“**

Fiur die Gesellschaft insgesamt hat S. Freud beschrieben, wie in Kriegszeiten
eine Regression zu friheren kulturellen Entwicklungsetappen stattfindet und die
einzelnen ihre anerzogenen Hemmungen ablegen.?®* Die Nazizeit hat Uber-
deutlich gezeigt, in welchen Zustand ein ganzes Volk regredieren kann. Trotz-
dem stellt sich doch die Frage, ob nicht zeitweilige Ruckbewegungen fir die
Gesellschaft auch hilfreich sein kdnnen. Ist das Entwicklungstempo einer Ge-
sellschaft zu hoch, so kénnte es sich empfehlen, nicht nur ,die Langsamkeit zu
entdecken”, sondern sich auch auf vorhergehende Entwicklungsetappen zu be-
sinnen. ,Zwei Schritte voran und einen zurtick” kdnnte der Gesellschaft insge-
samt besser bekommen als ein zwanghaftes Streben zum standigen Fortschritt.
Lassen sich individuelle Entwicklungslinien auf gesellschaftliche Prozesse uber-
tragen, so durfte es von Vorteil sein, einer Gesellschaft in &hnlicher Weise wie
den Kindern (und Erwachsenen) den zeitweiligen Weg in die Vergangenheit

nicht zu versperren.

Wandlungen

Die dialektische Verflechtung von Rickzugen und Fortschritten wurde bereits
fast dreitausend Jahre vor Vater und Tochter Freud in China diskutiert. In dem
altesten uns erhaltenen philosophischen Werk der chinesischen Kultur, dem |
Ging (Buch der Wandlungen), wird das ,Zusammenspiel garender Krafte" ge-

zeigt, ,die in ihrer wahren Fille der Ordnung und der Dauer widersprechen®; die
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Welt des | Ging ist voll ,ungerichteter Dynamik“ und ,chaotischen Wandels*.?*

Die Zeit (Schi) spielt in diesem Werk eine besondere Bedeutung. ,Das Verhalt-
nis, in dem die Person zu einer begriffenen Zeit steht, kann Aufgabe sein oder
Fugung. Das heif3t, dass man sich in gewissen Situationen zur Zeit richtig (oder
falsch) stellen kann, in anderen aber die Zeit als Schicksal hinnehmen muss.

Das vorteilhafteste Verhaltnis zu der Zeit ist natiirlich Harmonie.“?%

Das | Ging umfasst 64 Bildzeichen, die jeweils aus sechs Strichen zusammen-
gesetzt sind. Jeder dieser Striche kann ungeteilt (fest, hell, mannlich, chin. y-
ang) oder geteilt (weich, dunkel, weiblich, chin. yin) sein. Aul3erdem kdnnen
sich diese Striche unter bestimmten Bedingungen wandeln (von einem ungeteil-
ten zu einem geteilten oder umgekehrt). Damit verwandelt sich auch das Bild-
zeichen zu einem neuen. Welches Bildzeichen gewéahlt wird und welche Striche
sich verwandeln oder ruhen, wird bei einem Orakel durch Zerteilen von Schaf-
garbensténgeln oder mit Hilfe von Munzwirfen ermittelt. Das Orakel deutet

dann das Bildzeichen selbst und seine sich bewegenden Striche.?®

Das 33. Bildzeichen des | Ging ist Dun, der Riickzug. ,Die Kraft des Schattigen
ist im Aufsteigen begriffen. Das Lichte zieht sich vor ihr in Sicherheit zurtick, so
dass jene ihm nichts anhaben kann. Es handelt sich bei diesem Rickzug nicht
um menschliche Willkir, sondern um Gesetze des Naturgeschehens. Darum ist
in diesem Fall der Rickzug die richtige Art des Handelns, die die Krafte nicht

aufreibt.“2%®

Wandelt sich bei diesem Bildzeichen der vierte Strich (von unten gezéhlt), so
heil3t es im Kommentar: ,Beim Rickzug handelt es sich fir den hoheren Men-
schen darum, dass er in aller Freundlichkeit und gerne Abschied nimmt. Der
Ruckzug fallt ihm auch innerlich leicht, weil er auf diese Weise seiner Uberzeu-

gung keine Gewalt anzutun braucht.“*’

Hat sich dieser vierte Strich gewandelt, so erhalt man das 53. Bildzeichen Dsi-
én, die Entwicklung (Allmahlicher Fortschritt). ,Das Zeichen besteht aus Sun

(Holz, Eindringen) oben bzw. auf3en und Gen (Berg, Stille) unten bzw. innen.
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Ein Baum auf dem Berg entwickelt sich langsam und ordnungsgemal, infolge
davon steht er festgewurzelt. Dadurch ergibt sich der Gedanke der Entwicklung,
die Schritt fur Schritt allmahlich weitergeht .... Keine plétzliche Beeinflussung

oder Erweckung ist nachhaltig.“*%

Ahnlich wie im Garten der Pfade, die sich verzweigen, alle Handlungsmoglich-
keiten enthalten sind, lassen sich im | Ging moglicherweise auch alle nétigen
Handlungsanweisungen finden. Vielleicht ist auch mein Buch nur ein weiterer
Kommentar zu den Bildzeichen Dun und Dsién. ,Die Zahl der Kommentare und
Subkommentare (zum | Ging C.S.) ist Legion - ganz im Gegensatz zu dem
Spruch bei (dem taoistischen Philosophen C.S.) Chuang-tzu: ‘Wer weil3, redet

nicht: wer redet, weiR nicht!“2%°

Sogar Gott Janus ist beim 20. Bildzeichen Guan, die Betrachtung (der Anblick),
vertreten. Bei der zweiten Linie (von unten) geschieht eine ,Betrachtung durch
die Turspalte:“3%°

.pDurch die Turspalte kann man natirlich in zweifacher Richtung sehen. Man
kann durch die Turspalte hinausblicken und auf diese Weise einen ersten, wenn
auch beschrankten Blick in die Zusammenhange der Welt tun ... Man kann aber
auch durch die Turspalte hineinschauen in sein eigenes Selbst und durch das
Selbst in die geheimnisvollen Zusammenhange des Lebens. Fir beide Blick-

richtungen ist hier die Frau die Berufene.“***

Zur dritten Linie (von unten) des Zeichens Guan heil3t es im | Ging lakonisch:

,Betrachtung meines Lebens: Fortschritt oder Riickzug?“*%?
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1 1 ZEIT DER STILLE

Neuer Luxus

Kurz vor Weihnachten 1996 brachte DER SPIEGEL eine Titelgeschichte tber
den Luxus.®®® Dazu schrieb Hans Magnus Enzensberger (geb. 1929), der
dienstalteste Kritiker der bundesrepublikanischen Gesellschaft, einen Essay
Reminiszenzen an den Uberfluss, in dem er sich ausmalt, wie der ,alte* Luxus

durch neue Formen abgeldst werden konnte®*.

FiUr Enzensberger ist der Trend zu luxuriésen Konsumgutern ,out*: ,In den Jah-
ren des Booms hat der private Luxus, kaum bemerkt von seinen Feinden, eine
unerwartete und fatale Wendung genommen. Er hat sich zu Tode gesieqgt ... Die
Massenproduktion (von Markenartikeln C.S.) hat ihm zugleich seinen grof3ten
Triumph und seinen Untergang bereitet.“** Exklusive Giiter kénnen heutzutage
nur noch ,Zuhalter, Gangster und Drogenbarone” schmiicken. Die Belohnung
fur den Luxus, der Neid der Zuschauer, ist weitgehend abhanden gekommen;

zur Schau gestellter Luxus wird eher abfallig betrachtet.

Was kann nach Meinung von Enzensberger an seine Stelle treten? ,Knapp,
selten, teuer und begehrenswert sind im Zeichen des wuchernden Konsums
nicht schnelle Automobile und goldene Armbanduhren, Champagnerkisten und
Parfims, Dinge, die an jeder Stral3enecke zu haben sind, sondern elementare
Lebensvoraussetzungen wie Ruhe, gutes Wasser und geniigend Platz.

Merkwurdige Verkehrung einer Logik der Wiinsche: Der Luxus der Zukunft ver-
abschiedet sich vom Uberfliissigen und strebt nach dem Notwendigen, von dem
zu beflrrchten ist, dass es nur noch den Wenigsten zu Gebote stehen wird. Das,

worauf es ankommt, hat kein Duty Free Shop zu bieten.“3%

Enzensberger nennt sechs Formen des ,neuen“ Luxus*®’:
1. Das wichtigste Luxusgut ist die Zeit. Die Menschen werden durch die vielfal-

tigen Abhangigkeiten versklavt. Wer Uber seine Zeit sinnvoll verfiigen kann
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und sie auch, falls gewiinscht, entschleunigen, verlangsamen kann, lebt im
Luxus.

2. Der Medienkonsum verfuhrt dazu, unsere Aufmerksamkeit nicht mehr auf
das zu richten, was wir selber sehen, horen, fihlen und wissen wollen. Viel-
mehr wird uns ein ,Fertigmeni” an Eindricken serviert, dem wir uns nur
schwer entziehen kdnnen. Diejenigen, die das schaffen, besitzen das Luxus-
gut Aufmerksamkeit.

3. Das dritte Luxusgut ist fur Enzensberger der Raum. ,Was fiir die Okonomie
der Zeit der Terminkalender, ist fur die des Raums der Stau .... Was fehlt, ist
jener Uberfluss an Platz, der die freie Bewegung Uberhaupt erst moglich
macht. Heute wirkt ein Zimmer luxuriés, wenn es leer ist*.>%®

4. Um dem allgegenwartigen Krach zu entkommen, muss man einen erhebli-
chen Aufwand treiben. Den Luxus der Ruhe geniel3t, wer der Larmberiese-
lung entfliehen kann.

5. Auch in einer intakten nattrlichen Umwelt zu leben, wird zunehmend schwie-
riger. Mdglichkeiten des Rickzuges zu unberthrter Natur bzw. wenigstens zu
sauberer Luft werden immer knapper.

6. Das Luxusgut, das heutzutage vielleicht am schwierigsten zu erlangen ist, ist
die Sicherheit. Die Branche der Sicherheitsdienste erlebt deshalb Hochkon-

junktur.

Fur Enzensberger ergibt sich aus diesen ,Mutmaflungen” eine Kehrtwende, die
nicht ohne Ironie ist. Sollten sich seine Vermutungen Uber die weitere Entwick-
lung bestatigen, ,dann liegt die Zukunft des Luxus nicht wie bisher in der Ver-
mehrung, sondern in der Verminderung, nicht in der Anhaufung, sondern in der
Vermeidung. Der Uberfluss tritt in ein neues Stadium ein, indem er sich negiert
.... Minimalismus und Verzicht kénnten sich als ebenso selten, aufwendig und

begehrt erweisen wie einst die ostentative Verschwendung.“3%

Diese Umkehr hat allerdings Konsequenzen: ,Er (der Luxus C.S.) brachte keine
Zuschauer mehr, er schlosse sie aus. Seine Logik bestiinde gerade darin, sich
unsichtbar zu machen. Mit einem derartigen Riickzug aus der Wirklichkeit blie-

be der Luxus jedoch seinem Ursprung treu; denn mit dem Realitatsprinzip lag er



11. Zeit der Stille 145

von jeher im Streit. Vielleicht ist er ja nie etwas anderes gewesen als ein

Fluchtversuch vor der Mithsal und der Monotonie des Lebens.“31°

Seit einigen Jahren ist es bei mir zur Tradition geworden, Anfang Januar fir
einige Tage in das Naturschutzgebiet der Luneburger Heide zu fahren. Erst
beim Lesen des SPIEGEL - Aufsatzes von Enzensberger ist es mir klar gewor-
den, welche Vorziige die von vielen Freunden mit Staunen und Unverstandnis
verfolgte Reise hat und wie luxuriés in Wirklichkeit mein Aufenthalt ist. Enzens-
bergers sechs Kriterien fur Luxus werden alle erfillt:

- Zunachst einmal habe ich kein festes Programm und kann meine Zeit nach
eigenem Gefuhl vertraumen.

- Entspannte Spaziergange geben mir die Gelegenheit, auch den kleinsten
Einzelheiten am Wegesrand meine Aufmerksamkeit zu schenken.

- Die ausgedehnten Heideflachen vermitteln mir ein befreiendes Gefuhl der
Weite des Raumes.

- Um die von mir gewahlte Zeit fehlt der im Sommer zu beobachtende Touris-
tenrummel. Es ist mdglich, den Luxus der absoluten Ruhe zu geniel3en.

- Im Naturschutzgebiet steht — soweit das heutzutage Uberhaupt noch mdglich
ist — das Ziel einer intakten Umwelt im Vordergrund. Fir viele Tiere und
Pflanzen sind hier Rickzugsgebiete vorhanden.

- Die abgelegene Lage meiner Pension und die Zeit aul3erhalb der Saison
vermitteln das Gefuhl der Sicherheit. Anders als in vielen Grof3stadten kon-
nen hier auch nachts noch Tiren unverschlossen bleiben. Die vertraute
Landschaft gibt mir aber vor allem auch ein Gefuihl der ,inneren“ Sicherheit,

der Geborgenheit in einem gréf3eren Naturzusammenhang.

Rickkehr zur Wurzel

Als lllustration zu dem Essay von Enzensberger hat DER SPIEGEL einen japa-
nischen Zen-Monch abgebildet, der mit dem Rechen ein Linienmuster auf eine

weite Sandflache harkt.3!*

Wahrend er dabei rickwarts geht, werden auch sei-
ne FuRRabdricke wieder von dem Rechen in das linienférmige Ornament ver-
wandelt. In Florida las ich am Strand ein Schild mit der Mahnung, dass die Be-

sucher bei Verlassen des Strandes nur ihre Ful3abdricke hinterlassen sollen.
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Selbst dies vermeidet der Zen-Mdnch: Die Erinnerungsspuren seiner Mensch-
lichkeit verschwinden, es bleibt die in asthetische Formen verwandelte Natur.
Aber auch diese Symbolik ist verganglich, der ndchste Regen oder ein Wind-
stol3 konnen sie zerstéren. Fur den Zen-Monch ist das kein Hinderungsgrund.
Zur Schonheit der Sandornamente gehdrt ihre Verletzlichkeit und Vergéanglich-
keit.

Das Bild des Zen-Modnches wird im SPIEGEL - Artikel als Beispiel fur das ,Lu-
xusgut Ruhe* verwendet. Der Zen-Monch hat sich von der Betriebsamkeit des
Alltagslebens abgewandt und konzentriert sich vollig auf die Bewegung seines
Rechens. Er verwirklicht den Rat, den Laotse im 6. vorchristlichen Jahrhundert

in seinem Werk Tao te king gegeben hat: 3

~Schaffe Leere bis zum Hdchsten!

Wabhre die Stille bis zum Vdlligsten!

Alle Dinge mdgen sich dann zugleich erheben.
Ich schaue, wie sie sich wenden.

Die Dinge in all ihrer Menge,

ein jedes Wort kehrt zurtick zu seiner Wurzel.
Ruckkehr zur Wurzel heil3t Stille.

Stille heil3t Wendung zum Schicksal.
Wendung zum Schicksal heil3t Ewigkeit.
Erkenntnis der Ewigkeit heil3t Wahrheit.*

Laotse zielt mit seiner Philosophie im Gegensatz zu der konfuzianischen Lehre
nicht auf gesellschaftliche Teilhabe, sondern auf einen Rickzug aus der Ge-
schaftigkeit. Richard Wilhelm (1873-1930), der beriihmte Ubersetzer altchinesi-
scher Philosophie, beschreibt die Gegensatze der beiden Philosophenschulen
an Hand des japanischen Kommentars von Dazai Shimtai:** ,Kungtse (Konfu-
zius C.S.) habe das Volk angesehen wie Kinder, die aus Unvorsichtigkeit dem
Feuer oder Wasser zu nahe gekommen und die man unter allen Umstanden
retten musse. Er habe wohl erkannt, wie schwer die Rettung sei, aber die Ver-

pflichtung zu retten sei darum doch nicht von ihm gewichen ... Laotse dagegen
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habe erkannt, dass die Krankheit, an der das (chinesische C.S.) Reich litt, keine
solche war, der man mit irgendwelcher Medizinen - und waren es die besten -
beikommen koénne ... Tiefgreifende innere Unwahrhaftigkeit hatte alle Verhalt-
nisse durchfressen, so dass nach auf3en hin Menschenliebe, Gerechtigkeit und
Moral noch immer verkindigt wurden als hohe Ideale, wahrend im Innern Gier
und Habsucht alles vergifteten. Bei solchen Zustanden musste (nach Laotses
Meinung C.S.) jedes Ordnen die Unordnung nur mehren. Solch einer Krankheit
ist nicht mit auReren Mitteln zu helfen. Besser, man a3t den angegriffenen Kor-
per erst einmal zur Ruhe kommen, damit er durch die Genesungskrafte der Na-

tur sich erst wieder einmal erhole.”

Kann dieser gesellschaftliche Erholungsprozel3 nicht doch vom Menschen ge-
fordert werden? Laotse macht dazu Vorschlage, die uns sehr modern anmuten.
Mancher Ratschlag, der in Zukunftsfahiges Deutschland gegeben wird®**, kehrt

hier in poetischem altchinesischem Gewand wieder*:

-Ein Land mag klein sein und seine Bewohner wenig.
Geréate, die der Menschen Kraft vervielfaltigen,

lasse man nicht gebrauchen.

Man lasse das Volk den Tod wichtig nehmen

und nicht in die Ferne reisen.

Ob auch Schiffe und Wagen vorhanden waren,

sei niemand, der darin fahre.

Ob auch Rustung und Waffen da waren,

sei niemand, der sie benutze.

Man lasse das Volk wieder Stricke knoten

und sie gebrauchen statt der Schrift.

(hier geht Laotse auch fur den Liebhaber der Tradition
wohl etwas zu weit C.S.)

Mach sif3 seine Speise und schon seine Kleidung,
friedlich seine Wohnung und fréhlich seine Sitten.
Nachbarlander mdgen in Sehweite liegen, dass man den Ruf der Hahne

und Hunde gegenseitig hdren kann:
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und doch sollen die Leute im hdchsten Alter sterben,

ohne hin und her gereist zu sein.”

Fur den Einzelnen fordert Laotse ganz wie es die Téatigkeit des Zen-Mdnches
symbolisierte:3*°

,Ein guter Wanderer lasst keine Spur zurtck.”

Laotse empfiehlt vor allem, ,das Zusehr, das Zuviel, das ZugroR* zu meiden:3*’
,ES gibt keine grolRere Siinde als viele Wiinsche,
Es gibt kein groReres Ubel als kein Geniige kennen,
Es gibt keinen groReren Fehler als haben wollen.”
Nach Laotse sollten die Menschen vielmehr drei Schatze ,anhéufen*®'®:;
Der eine heil3t: die Liebe;
der zweite heil3t: die Genligsamkeit;
der dritte heil3t: nicht wagen, in der Welt voranzustehen.”

Fir Laotse sind die ,Harten und Starken* Gesellen des Todes, die ,Weichen
und Schwachen*“ Gesellen des Lebens:*"°

Sind die Waffen stark, so siegen sie nicht.

Sind die Baume stark, so werden sie gefallt.

Das Starke und Grof3e ist unten.

Das Weiche und Schwache ist oben.”

Mit dem Beispiel des Wassers erlautert Laotse diese These:**°
~Auf der ganzen Welt gibt es nichts Weicheres und Schwacheres als das
Wasser.
Und doch in der Art, wie es dem Harten zusetzt,
kommt nichts ihm gleich.
Es kann durch nichts verandert werden.
Dass Schwaches das Starke besiegt und Weiches das Harte besiegt,

weil3 jedermann auf Erden, aber niemand vermag danach zu handeln.”
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Dieser dialektischen Philosophie entsprechend ist flr Laotse auch das soge-
nannte starke Geschlecht in Wirklichkeit das schwache: ,Das Weibliche siegt

immer durch seine Stille (seine innere Kraft C.S.) tiber das Mannliche.“**

Fur Laotse ist die ,Ruckkehr zur Wurzel* die wichtigste Bewegung, um das Tao,
den Sinn des Lebens, zu begreifen.®?? Diese Riickkehr ist aber kein Riickschritt,
es bedeutet nach der taoistischen Philosophie die eigentliche Voraussetzung fir
Fortschritte. Nur fur den Auf3enstehenden kann ,das Tao (der Sinn) des Fort-

schritts als Riickschritt erscheinen.“3?3

Die Ruckwendung zur Stille bedeutet auch, zur weiblichen Starke zurtickzukeh-
ren:

,Die Welt hat einen Anfang,

das ist die Mutter der Welt.

Wer die Mutter findet,

um ihre S6hne zu kennen,

wer ihre Sohne kennt

und sich wieder zur Mutter wendet,

der kommt sein Leben lang nicht in Gefahr.“3**

Mutter Erde

Zurick zu den Mittern, wie es Laotse empfiehlt, bedeutet fir uns auch, zuriick
Zu einer aus heutiger Sicht mythischen Zeit, in der die Gesellschaft noch in
starkem MaRe von der Herrschaft der Frauen gepragt war.*?® Dies galt fiir Fa-
milie und Sippe ebenso wie fur die Gesellschaft, in der die Frauen als Prieste-
rinnen im Mittelpunkt des sakralen Lebens standen. Diese matriarchalischen
Kulturen waren haufig durch kollektiven Bodenbesitz und durch gréf3ere Frie-
densliebe gepragt.®* Kiinstlerische Gestaltungen dienten der Verherrlichung
der Gotterwelt. Die spatere Polarisierung von Himmel und Erde, diesseits und
jenseits, méannlich und weiblich, fehlte noch. Die religiosen Symbole ,stellen
vielmehr ein Beziehungsnetz zwischen allen Wesen des Kosmos dar und rep-
rasentieren die Fulle des Lebens in seinen stdndig wechselnden Formen, fur die
der Tod nur Durchgang zu neuer Gestaltung ist.“**’ Es ist charakteristisch fiir
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diese frihen Gesellschaften (im Mittelmeerraum etwa im 3. und 2. Jahrtausend
vor Christus) dass ,Kultur wenig mit der patriarchalischen Vorstellung von Er-
oberung und Unterwerfung der Natur zu tun hat“, sondern dass ihre pflegliche

Behandlung im Mittelpunkt stand.>?®

Die altesten Schopfungsmythen spiegeln noch die Vorherrschaft der Frauen
wieder: ,Nach einem indischen Mythos steigt am Morgen die Sonne als Vogel-
weibchen empor. Dieser Sonnenvogel legt ein Ei auf das Wasser. Das Ei bricht
auf, der untere Teil der Schale wird zur Erde, der obere steigt auf und wird zum
Himmel. Die Menschen und sogar die Gotter entstammen ebenfalls einem sol-
chen Ei.

Auch in den Mythen und Bildern der Sumerer, Agypter und Griechen taucht das
weltschdpfende Vogelweibchen auf. Das Ei und der Vogel als wichtige Elemen-

te des matriarchalen Weltverstandnisses bleiben noch lange erhalten.“*

Karl Kerényi beschreibt in seiner erstmals 1955 erschienenen Griechischen My-
thologie eine griechische Variante dieses Mythos von der Weltentstehung.3*
Danach war am Anfang die Nacht Nyx, ,vor der selbst Zeus eine heilige Furcht
empfand.” Nyx war ,ein Vogel mit schwarzen Flugeln. Befruchtet vom Wind leg-
te die Urnacht ihr silbernes Ei in den Riesenschol’3 der Dunkelheit. Aus dem Ei
trat der Sohn des wehenden Windes, ein Gott mit goldenen Fligeln, hervor. Er
wird Eros, der Liebesgott, genannt.” Das Ei verkorperte die ganze Welt, sein

Inneres besteht zunachst nur aus dem Chaos.

Kerényi schildert, wie bei Hesiod die Erde in den Mittelpunkt der Schépfungsge-
schichte ruckt: ,Die Erzahlung des Hesiod lautet so, als hatte er nur die Eier-
schale aus der Geschichte von Nacht, Ei und Eros weggelassen und als Bauer
dem festen Boden, der Erde, der Goéttin Gaia den Rang der altesten Goéttin ge-
ben wollen. Denn Chaos, das er zuerst nennt, war fur ihn keine Gottheit, son-
dern nur ein leeres ‘Géhnen’; eben das, was von einem leeren Ei bleibt, wenn

man die Schale wegnimmt.“33!
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In Hesiods Theogonie, der Geschichte von der Entstehung der Gotter, entwi-
ckelt sich die Welt folgendermaRen:3*

»ZU allererst wahrlich entstand das Chaos, aber dann

Die breitbristige Gaia, der niemals wankende Sitz von allen
Unsterblichen, die das Haupt des schneebedeckten Olymps bewohnen
Und den ddmmerigen Tartaros im Innern der breitstral3igen Erde.”

Aus dem Chaos entstand nach Hesiod erst die dunkle Nacht und die Taghelle.

Hesiod fahrt dann dort: >33

.Gaia aber erzeugte als erstes, ihr selbst gleich,

Den sternenreichen Uranos, damit er sie ganz umhdalle (und)

Damit er den seligen Gottern fur immer der nicht wankende Sitz sei.

Sie erzeugte (auch) die hohen Berge, die lieblichen Aufenthaltsorte der Géttinnen,
Der Nymphen, die in den schluchtenreichen Bergen wohnen.

Sie gebar auch das unermidlich wogende Meer, schaumend im Wogenschwall.”

Aus der Verbindung der Erdgéttin Gaia mit ihrem Sohn, dem Himmelsgott Ura-
nos, stammt der Titan Kronos, der spater seinen Vater umbrachte und sich mit
seiner Schwester Rhea vermaéhlte. Ihre sechs Kinder sind die olympischen Got-
ter Hades, Poseidon und Zeus und die Géttinnen Hestia, Demeter und Hera.
Mit Hilfe der ,GroRBmutter* Gaia und ,Cousine” Thetis, der Meeresgottin, siegt
schlieRlich Zeus (iber seinen Vater Kronos und die Titanensippe.®** Wahrend
Homer die weibliche Nachhilfe eher herunterspielt, ist es fir Hesiod selbstver-
standlich, dass am Anfang die méachtigen Mitter stehen, die spater freiwillig ihre
Macht an mannliche Goétter abgegeben haben sollen. Damit konnte die Legitimi-

tat des Ubergangs vom Matriarchat zum Patriarchat begriindet werden.

In den Homerischen Hymnen, die wohl erst nach Homer entstanden, in denen
aber wohl Werke von Homer nachwirken, wird ebenfalls die ,Allmutter* Gaia
gepriesen. Es zeigt sich hier, dass auch noch in spaterer Zeit Gaia als lebens-

spendende Géttin verehrt wurde: 3%
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.Gaia! Dich Allmutter werd’ ich besingen, dich alte
Festgegrindete N&ahrerin aller irdischen Wesen,

Was die gottliche Erde begeht und was in den Meeren,

Was in den Luften sich regt, geniel3t deine Fulle und Gnade.
Gute Kinder und gute Frichte entsprief3en dir, Hehre.

Du hast Gewalt, den sterblichen Menschen Leben zu geben
Oder zu nehmen. Doch selig sind alle, die du von Herzen
Sorgend umhegst; bereitet ist ihnen beispielloser Wohlstand.”

Mircea Eliade weist in seinem 1949 zuerst erschienen Buch Die Religionen und
das Heilige auf die zentrale Bedeutung hin, die die Erde bei der Entwicklung der
Religionen gespielt hat: ,Die Erde ist dem religiosen, ‘primitiven’ Bewusstsein
unmittelbar gegeben; ihre Ausdehnung, Festigkeit, Vielgestaltigkeit, die vielfalti-
ge Vegetation, die sie tragt, das alles ist an sich eine kosmische, lebendige und
aktive Einheit, die gewisse Machte beherbergt und mit Sakralitat (Heiligkeit
C.S.) ‘geladen’ ist.“3®

Die als heilig verehrte Erde umfasst naturlich nicht nur den ,Mutter” - Boden. Mit
ihm verbunden sind Berge, Walder. Wasser, Vegetation. Mutter Erde wurde in
der Fruhzeit der kulturellen Entwicklung auch als Beteiligte an der Geburt eines
Kindes angesehen. Danach sind ,Kinder nicht vom Vater erzeugt, sondern in
einem mehr oder minder entwickelten Zustand in den Leib der Mutter geraten,
und zwar infolge einer Berihrung zwischen der Frau und einem Gegenstand
oder Tier der kosmischen Umgebung.“**” So sind die Kinder ,von den Tieren
des Wassers (von Fischen, Froschen, Krokodilen, Schwéanen usw.) gebracht
worden, sie sind in Felsen, Abgrtinden oder Hohlen gewachsen, bevor sie durch
einen magischen Kontakt in den Leib der Mutter versetzt wurden.“** Im mittel-
europaischen Kulturkreis ist es traditionsgemafld der Storch, der die Babys
bringt. Gegenuber der Mitwirkung der natiurlichen Umwelt ist die Rolle des Va-
ters stark herabgesetzt: ,Der menschliche Vater legitimiert diese Kinder nur
durch ein Ritual, das durchaus den Charakter einer Adoption hat. Die Kinder
gehoren vor allem dem ‘Ort’, das hei3t dem Mikrokosmos der Umgebung. Die

Mutter hat sie nur empfangen oder genommen und héchstens ihre menschliche
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Form vervollkommnet. Man begreift von hier aus ohne Schwierigkeit, dass das
Gefuhl der Verbundenheit mit dem umgebenden Mikrokosmos, mit dem Ort,
das beherrschende Gefuhl des Menschen ist, der sich in diesem Stadium der
geistigen Entwicklung befindet - oder genauer gesagt: der das menschliche Le-
ben auf diese Weise ansieht .... Man kann sein Leben in diesem Stadium als
etwas gleichsam Pranatales auffassen: der Mensch hatte noch unmittelbar an
einem anderen als seinem eigenen Leben Anteil - an einem ‘mitterlich-
kosmischen’ Leben. Er hatte, mdchte man sagen, ein dunkles und bruchstick-
haftes ‘ontophylogenetisches’ Erleben; er flhlte sich zugleich von zwei oder

sogar drei ‘Mater-ien’ abstammen.“3*°

Die Erdgottin war - wie viele andere Gotter aus den Anfangszeiten des religi6-
sen Empfindens - einem Bedeutungswandel unterworfen: ,Die spéatere Entwick-
lung der Ackerkulte, die in immer scharferen Umrissen die Figur einer grof3en
Gottin der Vegetation und der Ernte ans Licht brachte, verwischte schlief3lich
die Zuge der Mutter Erde. In Griechenland schiebt sich Demeter an die Stelle
von Gaa. Gleichwohl zeigen sich an archaischen und ethnographischen Zeug-
nissen auch anderer Kulturen Spuren des sehr alten Erdmutterkultes. Smohalla,
ein indianischer Prophet des Umabhilla-Stammes, riet seinen Schilern, nicht die
Erde umzugraben, denn, so sagte er: ‘Es ist eine Siinde, unser aller Mutter Er-
de durch Ackerarbeit zu verwunden oder zu schneiden, zu zerrei3en oder zu
kratzen.” Und er rechtfertigte seine ackerbaufeindliche Haltung in folgender
Weise: ‘Ich soll den Boden bearbeiten? Wirde ich ein Messer nehmen und es
meiner Mutter in den Schof3 stoRen? Ich soll umgraben und die Steine heraus-
werfen? Wurde ich ihr Fleisch aufschneiden, um ihre Knochen freizulegen? lhr
verlangt, ich soll Gras mahen und es verkaufen, um mich zu bereichern wie die

WeiRen? Wie kénnte ich wagen, meiner Mutter das Haar abzuscheren?™3%°

Eliade schildert, wie die Kraft von Mutter Erde in den sogenannten primitiven
Kulturen genutzt wird: ,Man legt das Kind unmittelbar nach der Niederkunft auf
die Erde, damit seine wirkliche Mutter es legitimiere und es ihres gottlichen
Schutzes teilhaftig werden lasse, und ebenso legt man, wenn man sie nicht

eingrabt, Kinder wie Erwachsene im Falle der Krankheit auf die Erde. Dies
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kommt einer Neugeburt gleich. Die teilweise oder totale symbolische Bestattung
hat magisch-religios dieselbe Bedeutung wie das Untertauchen, die Taufe. Der
Kranke wird dadurch regeneriert: er wird neu geboren. Es ist nicht nur eine blo-

Re Beriihrung mit den Méachten der Erde, sondern eine véllige Regeneration.“3*

Mutter Erde verwandelt ihre eigene Substanz in lebendige Gestalten: ,Alles,
was aus der Erde kommt, ist dem Leben geweiht, und alles, was in sie zurtick-
kehrt, soll aufs neue leben. Die Zweiheit homo-humus (Mensch - ‘Mutter’ - Bo-
den C.S.) darf nicht so verstanden werden, dass der Mensch Erde sei, weil er
sterblich ist, sondern in einem anderen Sinne: der Mensch kann leben, weil er
aus der Erde kommt, weil er von der Terra Mater (Mutter Erde C.S.) geboren ist
und zu ihr zurtickkehrt .. .Was wir Leben und Tod nennen, sind nur zwei Mo-
mente des Gesamtschicksals der Erdmutter: das Leben ist nur ein Losldsen aus
dem Innern der Erde, der Tod ein Zuriickkehren ‘zu sich’. Das so haufige Ver-
langen, in der Heimaterde begraben zu werden, ist nur die profane Form eines
mystischen Autochthonismus (Heimatverbundenheit C.S.), des Bedirfnisses, in

das eigene Haus zuriickzukehren.*3*?
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12 ZURUCKVERWANDLUNG

Metamorphosen

Die Vorstellung, dass die Menschen die ,Krone der Schépfung” sind und sich
deutlich von der tbrigen Natur abheben, hat sich erst im Laufe der kulturellen
Entwicklung der Menschheit herausbilden kénnen. Solange die Menschen tag-
taglich in unmittelbarem Kontakt mit Pflanzen, Tieren und der unbelebten Natur
standen, war auch das Bewusstsein von der nahen Verwandtschaft aller Lebe-
wesen viel starker ausgepragt. Beispielhaft soll im folgenden auf die frihgrie-
chischen Ansichten von der Verwandlung (Metamorphose) von Menschen in
Tiere und Pflanzen und von den mythischen Verknipfungen zwischen den ver-

schiedenen Arten von Lebewesen die Rede sein.

Jacob Burckhardt hat in seiner Griechischen Kulturgeschichte diese Vorstellun-
gen naher beschrieben.*** Uber die Griinde der Verwandlungen fiihrt er aus:

.Die ganze Natur, nicht blof3 Menschen und Tiere, sondern auch Pflanzen, Ge-
stein und Gewasser sind belebt, ja bewusst gedacht, wie dies noch hie und da
bei wilden Vdlkern nachgewiesen ist; der Mensch hat ‘seine Brider im stillen
Busch, in Luft und Wasser’ kennen gelernt und driiber waltend denkt man sich
die Gotter, welche vielleicht nicht zernichten, ja kaum etwas schaffen, wohl aber
das Einzelleben aus einer Form in die andere magisch tberleiten kdnnen (Zeus
kann auf Agina eigentlich keine Menschen schaffen, sondern nur Ameisen in
Menschen verwandeln, Hesiod fragm. 36). Was Mensch, Individuum gewesen,
wird dann (sei es aus Rache oder aus Mitleid und Gunst) der Fulle der Natur,
dem Konstanten, dem Nichtindividuellen zuriickgegeben, und nun ahnt das Volk
in Tieren, Baumen, Quellen und absonderlich gebildeten Felsblécken tberall

alte Verwandte.“3**

Die Gotter selbst wurden urspriinglich in Tiergestalt verehrt, wie es uns insbe-
sondere im alten Agypten begegnet. Auch wird es als selbstverstandlich ange-
sehen, dass sich die Gotter selbst nach Belieben zeitweilig verwandeln kénnen.

.Die Gotter treten auf in Gestalt bestimmter Menschen, als Tiere, ja als Wolke
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und goldener Regen, insbesondere aber als Vdgel ....Dass die Wassergotthei-
ten im héchsten Grade von den Verwandlungen Gebrauch machen, .. ist der
sinnbildliche Ausdruck fur den ewig wechselnden Anblick des wallenden oder
stromenden Wassers ... Das Meer ist von Gottheiten jedes Ranges vollig erfillt
bis nahe an die ldentitdt mit denselben, so wie Fluss und Fliel3gott bisweilen
kaum zu scheiden sind; in den Wogen eines bestimmten Strandes aber erkennt

man das besondere Leben einer Nymphe.“3%°

Die haufigsten Verwandlungen von Menschen in belebte oder unbelebte Natur
in der friihgriechischen Mythologie hdngen eng mit der Uberzeugung zusam-
men, dass die Goétter nicht Uber die Lebensdauer der Menschen verfligen koén-
nen. Sie erscheint von noch héheren Schicksalsmachten abhangig.®*® Die Got-
ter kdnnen nur ein ,lebensléangliches” Urteil sprechen. Ob es sich dabei um eine
Strafe oder eine Gunst handelt, hangt in erster Linie davon ab, in welches Le-
bewesen oder welchen unbelebten Teil der Natur der Mensch verwandelt wur-
de. So qilt z.B.: ,Wenn die Verwandlung in Gewasser eine Belohnung, ja eine
Vergo6ttlichung andeutet, so ist dagegen die Versteinerung meist eine Rache,
und eine um so schrecklichere, wenn das Bewusstsein dabei als fortdauernd, ja
als ewig gilt.“**" Schwer zu entscheiden ist dagegen die Bedeutung einer Ver-
wandlung in Vogel: ,Die Verwandlung gilt als eine zum Glick oder zum Un-
glick; aus Gnade oder aus Rache geschehene, je nachdem der betreffende
Vogel bei den Menschen in Gunsten ist, je nachdem er fur frohlich gilt oder
nicht.“**® Wird der Mensch in eine Pflanze verwandelt, so herrscht das Gefiihl
vor, dass diese Umwandlung ,keine Wohltat und vollends keine Verklarung
mehr sei; daher sie nur noch als Strafe und Rache deutlich festgehalten
wird.“34°

Naturlich bedeutet diese Einschatzung nicht, dass eine generell negative Ein-
stellung zu Pflanzen bestand. In vielen Naturreligionen und auch in der griechi-

schen Mythologie spielt die Verehrung von Baumgeistern eine grofRe Rolle.**°

Dichterisch beschrieben wurden Verwandlungen der beschriebenen Art vor al-
lem von Ovid. Am Anfang unserer Zeitrechnung entwirft er in Metamorphosen

ein grofRartiges Panorama des antiken Mythos und der verwickelten Geschich-
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ten um Gétter, Halbgotter, Menschen, Tiere, Pflanzen und unbelebte Natur.***
Im Mittelpunkt stehen immer wieder die Verwandlungen von Menschen in ande-

re Lebewesen oder in unbelebte Natur.

Ein anschauliches Beispiel dafur ist die Umwandlung von Myrrha, die ihren ei-
genen Vater begehrt hatte und nun verzweifelt herumirrt. Sie bittet die Gotter:3*2

» O Gotter beachtet ihr wirklich Sindenbekenner: ich hab es verdient; gegen finstre Bul3e
Straub ich mich nicht. Doch dass ich nicht lebend die Lebenden kranke,
Noch, wenn ich tot bin, die Toten, so treibt mich aus beiden Bereichen!
Schenkt mir Verwandlung! Verweigert mir so den Tod und das Leben!

Ja, die Bekennende hort eine Gottheit zum mindestens fand ihr

Letzter Wunsch in der Not seine Goétter! Denn wéhrend sie redet,

Hebt sich die Erde empor um die Beine: es strecken sich schrage

Wurzeln durch berstende Nagel, den Stamm, den langen, zu halten.
Hartholz werden die Knochen, es bleibt das Mark in der Mitte;

Blut geht tiber in Saft, die Arme in gréRere Aste,

Finger in kleines Gezweig, und es héartet die Haut sich zu Rinde.

Schon hat der wachsende Baum ihr den Leib, den beschwerten, umwunden,
Hat ihr die Briste verhullt und will ihr den Hals tberdecken -,

Aber es geht ihr zu lang: dem steigenden Holze entgegen

Duckt sie tief sich hinab und taucht in die Rinde ihr Antlitz.

Zwar die Empfindung, die einst sie beseelt, ist dahin mit dem Leibe,

Aber sie weint: es rinnen vom Baum die Tranen, die warmen.

Ehre verdienen auch Tranen: die Myrrhe, dem Baume entquellend

Tragt der Spenderin Namen, und nie wird man ihrer vergessen.”

Im 15. Buch fasst Ovid seine Vorstellungen von den Wandlungen in der Natur in
einem groRen Lehrgedicht zusammen, das er Pythagoras in den Mund legt.>*
Wenn auch wohl viel von der Philosophie des Pythagoras hierin enthalten ist, so
sind zusatzlich auch Gedanken von Heraklit und des zeitgendssischen natur-
wissenschaftlichen Denkens aufgenommen worden.®** Zu den Wandlungen

heif3t es bei Ovids Pythagoras:®*®
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» Alles verwandelt sich, nichts geht unter: es wandert der Lebens-
Hauch von dort hierher, von hier dorthin, und er drangt sich

Ein in beliebige Korper; er fahrt aus Tieren in Menschen-

Leiber und unsere Seele in Tiere, doch niemals vergeht sie!
Gleich wie geschmeidiges Wachs zu neuen Figuren gepragt wird,
So sich wandelt, und niemals bewahrt es die ndmlichen Formen,
Aber es &ndert im Wesen sich nicht, so ist auch nach meiner

Lehre die Seele dieselbe, nur wechselt sie stets die Gestalten.”

Uber den allgemeinen Kreislauf der Natur heit es dann:**°

» Nichts geht unter im riesigen Weltall, o schenket mir Glauben,
Sondern es wandelt und neuert die Form. Man nennt es Entstehen,
Wenn es beginnt, etwas anderes zu sein, als es vorher gewesen,
Sterben, wenn es das Sosein endet. Wird jenes auch hierin,

Dieses auch dorthin versetzt, die Summe verandert sich niemals.™

Die enge Verwandtschaft der Menschen mit den Tieren sollte nach Ovids Py-
thagoras auch dazu fuhren, dass sich die Menschen rein vegetarisch ernah-

ren:®’

. ...der Himmel und alles darunter

Wechselt die Form, auch die Erde und alles, was hier sich befindet,
Auch wir selber, ein Teil der Welt; denn nicht allein Kérper

Sind wir, sondern auch Seelen, beschwingte, und kénnen in wilder
Tiere Gehause gelangen, in Haustierleibern uns bergen.

Lassen wir Korper in Frieden, geehrt und geachtet, in denen
Seelen die Wohnung gefunden: die Eltern vielleicht oder Bruder,

Andere Wesen, die nahe uns standen, zum mindesten Menschen!™

Im letzten Teil seines Epos verherrlicht Ovid die Herrschaft von Augustus und
kiindet ein neues goldenes Zeitalter an. Doch auch diese Loblieder nitzen Ovid

nichts, er wird wegen seiner anderen, als unzuchtig angesehenen Werke 8 n.
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Chr. an das Schwarze Meer verbannt, wo er zehn Jahre spater verbittert stirbt.
Dies bestatigte ihn sicher in der Meinung, die er im Zusammenhang mit der Er-

schaffung der Menschen aus Steinen duRerte:**®

.Darum sind wir ein hartes Geschlecht, das der Mihen gewohnt ist,
Und wir bekunden noch deutlich den Stoff, aus dem wir entstanden.”

Im Zentrum des Labyrinths

Die verschiedenen Wandlungsformen zwischen Goéttern, Menschen und Tieren
fuhrten nattrlich auch bei den Liebesbeziehungen zu erheblichen Komplikatio-
nen. Oft naherten sich die Gétter den Menschen in Tiergestalt.>*® Ein beriihm-
tes Beispiel ist die Entfihrung von Europa, der phonizischen Konigstochter,
durch Zeus in Gestalt eines weiRen Stieres.**® Aus dieser Verbindung von der
seltsamen Art entspross Minos, der spater Konig von Kreta wird.**! In dessen
Ehe spielt sich erneut ein Drama ab, an dem ein weil3er Stier beteiligt ist. Pa-
siphae, die Tochter von Helios und Frau des Minos, verliebt sich in einen Stier,
der eigentlich geopfert werden sollte. Mit Hilfe des erfindungsreichen Dadalus,
der eine kinstliche Kuh konstruiert, kommt es zum Liebesverhaltnis, die Frucht
dieser gewagten Beziehung ist der Minotaurus, der zum Menschenkérper einen
Stierkopf tragt. Als Minos siegreich von einem Feldzug zuriickkommt, entdeckt
er die Bescherung. Der ,Skandalreporter” Ovid beschrieb das Geschehen fol-

gendermafen:3%?

»Aber die Schmach des Hauses, sie wuchs: man erkannte der Mutter
Grauses Vergehen an des Kindes entsetzlicher Doppelgestaltung.
Minos beschliel3t, diesen Fleck seiner Ehe zu tilgen: er will ihn

In einem Bau mit finstern, gewundenen Gangen verschliel3en;
Daedalus, jener durch Kunst, durch Genie so gefeierte Meister,

Baut das Werk: er verwirrt die Male;er fuhrt durch die Windung
Mannigfaltigster Wege die Augen in schwankende Irrung.

Wie bei dem phrygischen Flul3 Maander: er spielt mit den klaren
Wellen, er stromt in zweifelndem Gleiten bald riickwarts, bald vorwarts;

Sich begegnend, betrachtet er selbst die kommenden Wellen;
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Bald zu den Quellen und bald zum offenen Meere gewendet,

Treibt er die schwankenden Wasser: so fiillte der Kunstler mit Wirrnis

All die unzahligen Wege; kaum fand sich Daedalus selber

Bis zur Schwelle zurtick: so grol3 war die Tauschung des Bauwerks.

Hier verschloss man die Doppelgestalt eines Stieres und Junglings,

Zweimal ernéhrte sich schon von actaeischem (athenischem C.S.) Blute das Scheusal.
Nach neun Jahren bezwang man den Unhold. Es war, als die dritte

Schar der Erlosten erschien; man fand an dem Faden der Jungfrau

Wieder die schwierige Tur, die kein anderer zweimal durchschritten.”

Die erwahnte Jungfrau ist Ariadne, die Tochter des Minos. Sie verliebt sich in
Theseus, den Anfuhrer der als Opfer flir den Minotaurus ausersehenen atheni-
schen Madchen und Janglinge. Mit Hilfe des berihmten Ariadnefadens findet
Theseus wieder aus dem Labyrinth hinaus, nachdem er den Minotaurus getotet
hatte. Im letzten (20.) Kapitel dieses Buches werde ich noch auf Ariadne und ihr

weiteres Geschick eingehen.*®®

Minotauromachie

Der Minotaurus verkorpert in der griechischen Mythologie beides: die gesteiger-
te Kraft und Sinnlichkeit des (Menschen-)Mannes durch sein Stiererbe ebenso
wie die Tragik des Gefangenen und Ausgestol3enen, der sein Leben in einem
Labyrinth fristen muss. In grol3artigen Bilderfolgen hat Pablo Picasso (1881 -
1973) beide Aspekte des Stiermenschen dargestellt und damit ein eindringli-
ches Beispiel fur die Verwandlungsmaoglichkeiten von Mensch und Tier gege-

ben 364

Picasso auRlerte, fast achtzigjahrig, in einem Gesprach mit Dor de la Souchére:
-Wenn man auf einer Landkarte alle Stationen ankreuzen wirde, die ich pas-
siert habe und sie mit einer Linie verbinden, so kame vielleicht ein Minotaurus
dabei heraus.“**® Wenn die Verbindungen zwischen den Orten als Wege in ei-
nem Labyrinth interpretiert werden kdnnen, so ware demnach das Wesen des
Minotaurus ebenso ein Labyrinth wie seine Wohnstétte. Indem Picasso in sei-

nen Bildern den Mythos des Minotaurus wieder lebendig werden lasst, schafft
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er gleichzeitig wie Dadalus sein eigenes Labyrinth.*®® Er ist aber auch in seiner
Identifikation mit dem Minotaurus in diesem Labyrinth gefangen und, zumindest
im Ubertragenen Sinne, letztlich dem Tode geweiht. Die kraftvolle Ausstrahlung
des Minotaurus kann Uber sein Schicksal nicht hinwegtauschen. Die Chancen
sind wie bei dem von Picasso geliebten Stierkampf ungleich: Die ,Picadores*
auf (von Picasso weiblich gedachten) Pferden schwéachen den Stier meist so,

dass der Torero spater leichtes Spiel hat, das Tier zu toten.

Das Motiv des Minotaurus taucht bei Picasso vor allem wahrend seiner Liebes-
beziehung zu Marie - Thérese Walter auf. Picasso lernt sie im Januar 1927
kennen, sie wird zunachst sein Modell und kurz darauf seine Geliebte. Ihre na-
turliche Sinnlichkeit und gefuhlsmafige Unabhangigkeit fasziniert ihn, fur fast
zehn Jahre ist ihr rundlicher Kérper und das klassische Profil immer wieder auf
seinen Bildern zu finden. So unbeschwert und heiter, voll Lebenslust und Kraft
viele dieser Werke sind, so tauchen doch auch in den glucklichen Jahren spo-
radisch die nur beschwichtigten Angste Picassos auf. In dem Bild Madchen vor
dem Spiegel (Marz 1932, Museum of Modern Art New York) blickt das strahlend
blonde Modell Marie - Thérése in einen Spiegel und sieht sich als distere, trau-
rige Frau.*®’ Die beiden Gesichter im Profil bilden einen weiblichen Janus-Kopf,
der die glickliche Gegenwart mit einem erahnten zukinftigen Unglick verbin-
det.

Als anderes Ich von Picasso und als Partner des sinnlichen, aber auch kiihlen
Modells Marie-Thérése taucht in den Bildern Picassos immer wieder der Mino-

taurus auf. Er bechert mit ihr (Zeichnungen vom Mai 1933)3%®

und Uberwaltigt,
ja vergewaltigt sie (Juni 1933)*%°. Dann wieder liebkost er zartlich die Schlafen-
de (Juni 1933)%"°. Aber es taucht in dieser Zeit bereits das Motiv des besiegten
und sterbenden Minotaurus auf (Mai 1933)3*"* Der Minotaurus fasst sich an die
Brust, der Dolch, der ihn tédlich getroffen hatte, liegt neben ihm. Mitleidig be-

rahrt ihn eine junge Frau mit den Gesichtszligen von Marie - Thérése.

Im Jahr darauf wird das Doppelleben mit seiner Frau Olga, von der er sich im-

mer mehr entfremdet, und seiner Geliebten Marie - Thérése fir Picasso immer
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drickender. Er zeichnet nun den blinden Minotaurus, der von einem jungen
Méadchen gefiihrt werden muss (November 1934).3"2 Die Lebens- und Schaf-
fenskrise, in die Picasso fir mehr als ein Jahr gestirzt wird, wird noch verstarkt
durch die Schwangerschaft von Marie - Thérese. Im Juli 1935 verlasst ihn Olga,

im Oktober wird die Tochter Maia geboren.

In dem groRen Werk der Minotauromachie, das im Frihjahr 1935 mit vielen
Zwischenversionen entsteht, hat Picasso seinen Angsten und Hoffnungen Aus-
druck gegeben.?”® Es zeigt den Minotaurus, der seine Hand abwehrend zu ei-
ner leuchtenden Kerze ausstreckt, die von einem kleinen M&adchen hochgehal-
ten wird. In der Bildmitte unterhalb des ausgestreckten Armes des Minotaurus
scheint ein (tddlich?) verletztes Pferd vor dem Minotaurus zu fliehen. Auf sei-
nem RUcken tragt es eine schwangere Frau, die ohnmachtig ist oder schlaft.
Am Bildrand klettert ein bartiger Mann eine Leiter hoch und schaut auf die Sze-
ne zurtck. Die Gesichter des Madchens mit der Kerze und der ohnméchtigen

schwangeren Frau ahneln beide demjenigen von Marie - Thérése.

Nach Goeppert reprasentieren der fliehende Mann und der hilflose Minotaurus
die Gefuhle von Picasso. Auch Marie - Thérése erscheint in einer Doppelrolle
als junges Madchen, das mit seiner Kerze dem Minotaurus das Pferd mit der
ohnméchtigen Frau beleuchtet und als die schwangere Frau.®”* Goeppert er-
wahnt das Gedicht Selige Sehnsucht von Goethe aus dem West-6stlichen Di-
van (geschrieben Juli 1814), das zur Erlauterung der dargestellten Szene der

Minotauromachie herangezogen werden kénne:*"

~Sagt es niemand, nur den Weisen,
Weil die Menge gleich verhdhnet,
Das Lebend’'ge will ich preisen,
Das nach Flammentod sich sehnet.

In der Liebesnachte Kihlung,
Die dich zeugte, wo du zeugtest,
Uberfallt dich fremde Fiihlung,
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Wenn die stille Kerze leuchtet.

Nicht mehr bleibest du umfangen
In der Finsternis Beschattung,
Und dich reil3et neu Verlangen
Auf zu héherer Begattung.

Keine Ferne macht dich schwierig,
Kommst geflogen und gebannt,
Und zuletzt, des Lichts begierig,
Bist du Schmetterling verbrannt.

Und so lang du das nicht hast,
Dieses: Stirb und werde!

Bist du nur ein triber Gast
Auf der dunklen Erde.”

Wie wir im Traum manchmal beruhigend zu uns sagen: ,Es ist ja nur ein
Traum®, so hat auch Picasso neben den verzweifelnden und zum Sterben ver-
urteilten Minotaurus den fliehenden Mann dargestellt, in den sich der Minotau-
rus im Notfall verwandeln kann. Auch wartet das rettende Schiff schon im Hin-
tergrund. Ebenso hat sich Picasso der Verantwortung entzogen, der er sich
durch die Geburt von Maia ausgesetzt fuhlt, - wie bei ihm Ublich durch eine
neue Bekanntschaft. Im Januar 1936 begegnet er der Photographin Dora Maar,
die fur die nachsten Jahre seine Geliebte wird. Das bedeutet allerdings nicht,
dass er seine beiden ,Familien* (Olga mit Sohn Paolo, Marie-Thérése mit Maia)

aufgeben kann; das Liebesleben von Picasso wird immer komplizierter.

Im April 1936 zeichnet Picasso noch den Minotaurus, wie er einen Karren zieht,
auf dem eine Stute mit ihrem Fohlen liegt.*”® Ahnlich zeigt eine Tuschezeich-
nung von Anfang Mai 1936 den Minotaurus, der eine tote Stute schleppt.®”” Er
streckt seinen Arm in einer abwehrenden Geste aus, vergeblich winken ihn zwei

Hande zu einer dunklen Hohle heran. Nur drei Tage spater zeichnet Picasso,
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wie schon drei Jahre friher, den sterbenden, von einem Schwert durchbohrten
Minotaurus.®”® Der Minotaurus blickt mit letzter Kraft zu einer Frau auf, die in
einem Boot steht, ihn mit beiden Handen grif3t, aber auch ihn gleichzeitig ab-
zuwehren scheint. Es ist hier leicht, an Ariadne zu denken, die mit dem Schiff
Kreta verlasst, nachdem der Minotaurus getétet wurde. Eine weitere antike
Frauengestalt sprengt auf einem aufbdumenden Pferd im Hintergrund vorbei.
Auch sie beugt sich mitleidig zur Seite und beobachtet den sterbenden Minotau-
rus. In der rechten Hand tragt sie eine Lanze, sie erscheint hier als wehrhafte

Siegerin.

Im Dezember 1937 schenkt Picasso seinem Freund Paul Eluard (1895-1952)
eine Zeichnung, die ebenfalls den sterbenden Minotaurus zeigt.>’® Eine junge
Frau mit den Zigen von Marie-Thérése halt ihm einen Spiegel hin, in dem er
sein Alter und seinen Tod erkennen kann.®* Eluard wurde durch dieses Ge-
schenk zu dem Gedicht La Fin d’'un monstre (Ende eines Ungeheuers) ange-

regt; 38

~oterben musst du dich sehn

Um zu wissen dass du noch lebst

Das Meer ist so hoch und dein Herz ist so flach
Erdensohn Blumenfresser Frucht der Asche

In deiner Brust deckt fur ewig Finsternis den Himmel

Sonne lockert das Seil die Mauern tanzen nicht mehr
Sonne lasst den Vogeln undurchdringliche Bahnen.*
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Brunnen der Vergangenheit

In seinem groRen Werk Joseph und seine Brider ist Thomas Mann in die Tie-
fen der mythologischen Vorzeit gestiegen und hat die alten biblischen Ge-
schichten um Joseph, Jaakobs Sohn, wieder lebendig werden lassen. Die ers-
ten Bande (Die Geschichten Jaakobs, der junge Joseph) erschienen noch 1933
und 1934 in Berlin, der dritte Band (Joseph in Agypten) 1936 in Wien und der
abschliel3ende vierte Band (Joseph, der Ernahrer) wahrend des zweiten Welt-
krieges 1943 in Stockholm.*® Ein GroRteil des Werkes musste Thomas Mann
im Exil schreiben, zu dem er schon 1933 gezwungen wurde, nachdem seine
Werke zusammen mit Buchern anderer moderner Autoren von den Nazis 6f-
fentlich verbrannt wurden. Oft war - wie seine Tagebilcher aus dieser Zeit zei-
gen® - die Arbeit an dem Romanwerk mit groRer Uberwindung verbunden,
weil die aktuellen Ereignisse ihn immer wieder aus seiner Versenkung in mythi-
sche Vorwelt herausrissen. Andererseits war aber auch die kontinuierliche Be-
schaftigung mit dem Romanstoff ein rettender Hafen, der seinem Leben Stabili-
tat verlieh. Der Riuckzug auf weit zuriickreichende Zeiten war nicht nur Flucht
vor der Wirklichkeit, sondern auch eine Kraftquelle, die ihm erméglichte, spater
den wieder starker auf die Gegenwart bezogenen Roman Doktor Faustus zu
schreiben, der sich mit der Verfuhrung und Verstrickung der Deutschen be-

schaftigte.

Der Uber 1.300 Seiten umfassende Roman beginnt mit dem Vorspiel Hollen-
fahrt. Die ersten beiden Satze werfen gleich Zweifel auf Gber den moglichen
Erfolg des Unternehmens: ,Tief ist der Brunnen der Vergangenheit. Sollte man
ihn nicht unergriindlich nennen?“*®* Mann schildert, wie schon Joseph, dem
Helden des Romans, die Vergangenheit unauslotbar vorkam und sein Vorfahr
Abraham, der Mann aus der Mondstadt Ur, nur noch als mythische Gestalt aus
weit zurtckliegenden Jahrhunderten erschien. Allerdings war die Zeit damals
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.minder tatig, die &ndernde Wirksamkeit ihrer steten Arbeit an Dingen und Welt

geringer und milder.“3%

Kdnnen wir aber an einer genauen Rekonstruktion der Geschichte verzweifeln,
so hilft uns die mythische Zeitvorstellung: ,Was uns beschéftigt, ist nicht die
bezifferbare Zeit. Es ist vielmehr ihre Aufhebung ins Geheimnis der Vertau-
schung von Uberlieferung und Prophezeiung, welche dem Worte ‘Einst’ seinen
Doppelsinn von Vergangenheit und Zukunft und damit seine Ladung potentieller
Gegenwart verleiht. Hier hat die Idee der Wiederverkdrperung ihre Wurzeln. Die
Konige von Babel und beider Agypten, jener bartlockige Kurigalzu sowohl wie
der Horus im Palaste zu Theben, genannt Amun-ist-zufrieden, und alle ihre
Vorganger und Nachfolger waren Erscheinungen des Sonnengottes im Fleische
- das heil3t, der Mythos wurde in ihnen zum Mysterium, und zwischen Sein und
Bedeuten fehlte es an jedem Unterscheidungsraum ....

Das Wesen des Geheimnisses ist und bleibt zeitlose Gegenwart. Das ist der
Sinn des Begangnisses, des Festes. Jede Weihnacht wieder wird das welterret-
tende Wiegenkind zur Erde geboren, das bestimmt ist, zu leiden, zu sterben
und aufzufahren.“**® Diese Aufhebung der Zeit entfernt ,alle logische AnstoRig-
keit von einem Denken, welches in jeder Heimsuchung durch Wassernot ein-

fach die Sintflut erkannte.*“3®’

Den Erzéahler Thomas Mann schaudert es vor der Héllenfahrt in mystische Tie-
fen. Er weil3, dass auch fir ihn Rastlosigkeit gilt und es ihm nicht gegeben ist,
zur Ruhe zu kommen. ,Des Erzahlers Gestirn - ist es nicht der Mond, der Herr
des Weges, der Wanderer, der in seinen Stationen zieht, aus jeder sich wieder
l6send?+3%

Aber hier geht es noch um mehr, ,es geht hinab und tief hinab unter Tag mit
uns Erbleichenden, hinab in den nie erloteten Brunnenschlund der Vergangen-
heit.“*®® Was den Erzahler erschrecken lasst, sind die verstorbenen Welten:
LWir kosten vom Tode und seiner Erkenntnis, wenn wir als erzédhlende Abenteu-
rer in die Vergangenheit fahren: daher unsere Lust und unser bleiches Ban-

gen «390
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Trotzdem beginnt der Erzahler seine Fahrt in die Vergangenheit: ,Hinab denn
und nicht gezagt!“*** Er beruhigt die Leser, dass es nicht in Urzeiten zuriick-
geht, in denen die Leute ,mit fliegenden Echsen kéampften®, sondern nur drei-
tausend Jahre, und nicht in das ,Land Ga-ga“, sondern in eine fur viele vertrau-
te Mittelmeerlandschaft. “Die Augen auf, wenn ihr sie in der Abfahrt verkniffet!
Wir sind zur Stelle. Seht - schattenscharfe Mondnacht tber friedlicher Higel-
landschaft! Spurt - die milde Frische der sommerlich ausgestirnten Frihlings-

nacht!*“3%?

Heilige Zeit

Die ,zeitlose Gegenwart®, die Thomas Mann bei seiner Zeitreise in die mysti-
sche Vergangenheit beschwoért, bezeichnet Mircea Eliade als die heilige
Zeit.**® Eliades Forschungsschwerpunkt war zunachst die indische Religions-
philosophie, spéater interessierte er sich besonders fur die sogenannten primiti-
ven Kulturen, die fur ihn ein unverfélschtes religiosses Empfinden und ein viel

besseres Naturverstandnis als die sogenannten modernen Menschen zeigen.

Die heilige Zeit unterbricht nach Eliade die profane Zeit: ,Es gibt einerseits die
Intervalle heiliger Zeit, die Zeit der Feste (die gréf3tenteils periodische Feste
sind), und andererseits die profane Zeit, die gewohnliche zeitliche Dauer, in der
die Ereignisse ohne religiose Bedeutung liegen. Zwischen diesen beiden Arten
von Zeit besteht natirlich ein Bruch der Kontinuitat, doch mit Hilfe der Riten
kann der religiose Mensch gefahrlos von der gewéhnlichen zeitlichen Dauer in

die heilige Zeit ‘berwechseln’.«3%

Wie hebt sich nun die heilige Zeit aus der profanen heraus? Eliade gibt dazu
folgende Erlauterungen: ,Die heilige Zeit ist ihrem Wesen nach reversibel, inso-
fern sie eine mystische Urzeit ist, die wieder gegenwartig gemacht wird. Jedes
religiose Fest, jede liturgische Zeit ist die Reaktualisierung eines sakralen Er-
eignisses, das in einer mystischen Vergangenheit, ‘zu Anbeginn’ stattgefunden
hat ... Die heilige Zeit ist somit unendlich oft wiederholbar ... Mit jedem periodi-
schen Fest findet man dieselbe Zeit wieder, die sich in dem Fest des Vorjahres

oder in dem Fest vor einem Jahrhundert manifestiert hat: es ist die von den



13. Erneuerte Zeit 174

Gottern geschaffene und geheiligte Zeit: sie entstand, als die Gotter jene gesta

(Taten C.S.) vollbrachten, die durch das Fest reaktualisiert werden.“3%

Durch die Rickkehr zu den Schopfungsakten der Vergangenheit kann sich die
Zeit erneuern.®® Diese Erneuerung findet insbesondere zu Beginn eines Jahres
statt: ,Fur den religibsen Menschen der archaischen Kulturen erneuert sich die
Welt jedes Jahr; mit anderen Worten, sie gewinnt mit jedem neuen Jahr ihre
urspriingliche ‘Heiligkeit’ zurtick, die sie besal3, als sie aus den Handen des
Schopfers hervorging ... Das Jahr war ein geschlossener Kreis: es hatte einen
Anfang und ein Ende, aber es hatte auch die Eigentimlichkeit, dass es als ein
neues Jahr ‘wiedergeboren’ werden konnte. Mit jedem Neujahr entstand eine

‘neue’, ‘reine’ und ‘heilige’ - weil noch nicht abgenutzte - Zeit.“*¥’

Um die Welt neu zu schaffen, war eine periodische Vernichtung der alten Welt
notig, das alte Jahr musste im Chaos verschwinden: ,Diese periodische Rick-
kehr der Welt in eine chaotische Daseinsform hatte folgende Bedeutung: alle
‘Stinden’ des Jahres, alles, was die Zeit schmutzig gemacht und abgenutzt hat-
te, wurde im physischen Sinn des Wortes vernichtet. Indem der Mensch auf
symbolische Weise an der Vernichtung und Neuschépfung der Welt teilnahm,
wurde auch er neu geschaffen; er wurde wiedergeboren und begann eine neue

Existenz.“3%

Dieser Ruckkehr zur Zeit des Ursprungs liegt nach Eliade folgende Vorstellung
zugrunde: ,Das Leben kann nicht repariert, sondern nur neu geschaffen werden
durch die symbolische Wiederholung der Kosmogonie (Weltschopfung C.S.),
denn die Kosmogonie ist das exemplarische Modell jeder Schépfung.“** Liegt
darin nicht eine Resignation gegentber den Aufgaben der Gegenwart? Auch
Eliade sieht dieses Problem: ,Das Verlangen des religiosen Menschen, perio-
disch riickwarts zu gehen, sein Bemuhen um den Anschlul3 an eine mythische
Situation, wie sie zu Anbeginn war, kdnnte ... in den Augen eines modernen
Menschen unertraglich und erniedrigend erscheinen. Eine solche Sehnsucht
fuhrt unausweichlich zu der fortwahrenden Wiederholung einer beschrankten

Anzahl von Handlungen und Verhaltensweisen. Von einem bestimmten Ge-
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sichtspunkt aus kann man sagen, dass der religiose Mensch - vor allem in den
primitiven Gesellschaften - ein Mensch ist, der vom Mythos der ewigen Wieder-
kehr gelahmt wird. Ein moderner Psychologe ware in Versuchung, aus einem
solchen Verhalten auf die Angst vor dem Risiko zu schliel3en, auf ein Ablehnen
der Verantwortung fur eine authentische historische Existenz und auf die Sehn-
sucht nach einem Zustand, der als ‘paradiesisch’ empfunden wird, gerade weil

er embryonal, von der Natur noch nicht losgeldst ist.“4?°

Fur Eliade lassen sich aber gute Grinde zur Verteidigung dieser Form von Re-
ligiositat finden: ,Es wére ein Irrtum zu glauben, der religiose Mensch der primi-
tiven und archaischen Gesellschaften lehne die Verantwortung fur eine authen-
tische Existenz ab. Im Gegenteil: Er nimmt mutig schwere Verantwortung auf
sich, zum Beispiel die Verantwortung, an der Weltschopfung mitzuwirken, seine
eigene Welt zu schaffen, das Leben der Pflanzen und Tiere zu sichern usw. ....
Es handelt sich um eine Verantwortung auf kosmischer Ebene, die sich von der
moralischen, gesellschaftlichen und historischen Verantwortung der modernen
Zivilisation sehr unterscheidet. Innerhalb der profanen Existenz kennt der
Mensch nur eine Verantwortung vor sich selbst und vor der Gesellschaft. Fur
ihn ist das Universum kein wirklicher Kosmos, keine lebendige, gegliederte Ein-
heit, sondern einfach die Summe der auf unserem Planeten vorhandenen Mate-
rialvermoégen und Naturenergien, und seine Hauptsorge besteht darin, diese
Quellen nicht durch Ungeschick zu erschopfen. Der ‘Primitive’ dagegen versetzt
sich immer in einen kosmischen Zusammenhang. Seiner persénlichen Erfah-
rung fehlt es weder an Authentizitdt noch an Tiefe, aber sie spricht eine uns

ungewohnte Sprache.****

Babylonisches Neujahrsfest

Ein berihmtes Beispiel fur die jahrliche Erneuerung der Zeit ist das babyloni-
sche Neujahrsfest, das im zweiten Jahrtausend vor Christus gefeiert wurde.*%?
Wahrend dieser Feier, die von den letzten Tagen des alten bis zu den ersten
Tagen des neuen Jahres dauerte, wurde feierlich das Gedicht der Schépfung,
das Enuma elish rezitiert. Parallel dazu wurde die Schopfungsgeschichte auch

nachgespielt.
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Um die Welt neu zu schaffen, musste sie zunachst untergehen, der Kosmos in
das Chaos zurlickverwandelt werden. Wie der babylonische Gott Marduk in der
Urzeit der Schopfung wurde dazu der babylonische Konig, der die Rolle von
Marduk Ubernahm, zunachst erniedrigt. Ein Narrenkdnig tbernahm in Babylon
das Regiment, der Konig selbst wurde im Tempel von dem Oberpriester ge-
schlagen und seiner Insignien beraubt. Erst wenn der Konig eine Unschuldser-
klarung abgegeben und bestétigt hatte, dass er im abgelaufenen Jahr gottgefal-
lig regiert hatte, wurde er begnadigt und neu in sein Amt eingesetzt, allerdings
nur far ein Jahr. Wahrend des Aufenthaltes des Kodnigs im Tempel und seiner
vorubergehenden Machtlosigkeit herrschte auch in der Stadt Babylon das Cha-
os: Der Narrenkodnig sorgte dafir, dass fur einige Tage jegliche gesellschaftli-

chen Rangunterschiede aufgehoben waren.

Nachdem der Konig wieder in sein Amt eingesetzt worden war, wurde er in ei-
ner feierlichen Prozession in die Stadt zurlckgefuhrt. In Schaukampfen wurde
das Ringen des Gottes Marduk mit dem Drachen Tiamat (hinter dem sich die
Urmutter der babylonischen Schopfungsgeschichte verbirgt) vorgefuhrt, der mit
dem glanzenden Sieg Marduks endet. Es konnte nun zur heiligen Hochzeit von
Marduk kommen, die vom babylonischen Kénig mit einer Tempelsklavin ,nach-
gespielt” wurde. Die Welt und die Menschen wurden - zumindest bis zur nachs-
ten ,Katastrophe* am Ende des Jahres - neu geschaffen.

Das Neujahrsfest schlie3t mit einem ,Losfest, in dem das Schicksal fur die
kommenden zwolf Monate festgelegt wird. Ebenso wie die Menschen und die
ganze Welt durch die heilige Hochzeit, so entsteht mit Hilfe eines Losverfahrens
eine neue, noch nicht durch menschliche Verfehlungen beschmutzte Zeit. Jorge
Luis Borges hat in seiner Erzahlung Die Lotterie in Babylon den Aspekt der
Schicksalsbestimmung durch Verlosung, der im babylonischen Ritual wohl eher
einen symbolischen Charakter hatte, zu einem tatsachlichen (aber natirlich

doch wieder nur fiktiven) Ereignis stilisiert.**
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Die Erzéhlung von Borges beginnt mit dem Bekenntnis eines Babyloniers, der
uber seine Erlebnisse in Ich-Form erzahlt: ,Wie alle Babylonier bin ich Prokon-
sul gewesen; wie alle Sklave; auch habe ich die Allmacht, die Schande, den
Kerker kennen gelernt. Seht her: an meiner rechten Hand fehlt der Zeigefinger
... In ddmmernder Morgenfriihe habe ich in einem unterirdischen Gelass vor
einem schwarzen Stein heilige Stiere erdrosselt. Wahrend eines Mondjahres
bin ich unsichtbar erklart worden; ich rief und bekam keine Antwort, ich stahl
Brot und man kopfte mich nicht. Ich habe erfahren, was Griechen nicht kennen:
die Ungewissheit. In einem bronzenen Gemach, vor der schweigsamen Tuch-
maske des Wirgers, ist die Hoffnung mir treu geblieben; im Strom der Wonnen
die panische Angst ... Diese in gewissem Sinne grausame Vielseitigkeit verdan-
ke ich einer Einrichtung, die in anderen Gemeinwesen unbekannt ist oder dort

nur unvollkommen und geheim ihr Wesen treibt: der Lotterie.**%*

Diese Lotterie, die immer wieder Uber das Schicksal des Einzelnen entscheidet,
wird von Borges in seiner Erzahlung als ,eine Verstarkung des Zufalls" angese-
hen, als ,eine periodische Ergie3ung des Chaos in den Kosmos®. Ebenso wie
bei dem Ablauf des Neujahrsfestes insgesamt wird also auch hier in der Ab-
schlussphase dieses Festes noch einmal Chaos geschaffen und dann durch

den Losentscheid eine voribergehende Ordnung wiederhergestellit.

Nun folgen die Ziehungen in der Erzéhlung von Borges aber nicht einem festge-
legten zeitlichen Rhythmus: ,In Wirklichkeit ist die Zahl der Ziehungen unend-
lich. Kein Entscheid ist endgultig, alle verzweigen sich in andere. Die Unwis-
senden sind der Meinung, dass unendliche Ziehungen eine unendliche Zeit er-
fordern; in Wahrheit braucht die Zeit nur unendlich teilbar zu sein, wie das be-

riihmte Gleichnis vom Wettlauf mit der Schildkrote lehrt.“4%®

Fur das Losverfahren ist eine eigene Gesellschaft zustandig. Doch auch hier
gibt es Zweifel. ,Die Gesellschaft in ihrer gottlichen Bescheidenheit entzieht sich
der Offentlichkeit. Inre Agenten arbeiten, wie nicht anders zu erwarten, im ge-
heimen ... Dieses stillschweigende, an Gott gemahnende Funktionieren verlockt

zu den verschiedensten Mutmaf3ungen. Eine gibt auf abscheuliche Art zu ver-



13. Erneuerte Zeit 178

stehen, dass es schon seit Jahrhunderten keine Gesellschaft mehr gibt und
dass die heilige Unordnung unseres Lebens rein erblich, blo3 Gberkommen ist
... Eine andere erklart, die Gesellschaft sei allmachtig, doch erstrecke sich ihr
Einfluss nur auf die winzigsten Umsténde: auf den Ruf eines Vogels, auf die

Nuancen von Rost und Staub, auf die Dammertraume am Morgen.“*%

Tod und Wiedergeburt

Hat das Neujahrsfest mit seiner jahrlichen Erneuerung der Zeit ebenso wie des
gesamten Kosmos Auswirkungen auf alle Mitglieder der Gemeinschaft, so gel-
ten die bereits im dritten Kapitel angesprochenen Initiationsriten meist Men-
schen in einer bestimmten Lebenssituation. Die Initiationsprifungen und
-weihen sind zwar vor allem bei sogenannten primitiven Kulturen zu beobach-
ten, haben sich aber auch bis heute in sogenannten Hochkulturen fortgesetzt,
z.B. in Taufe und Konfirmation (Kommunion) bei den christlichen Religionen.
Mircea Eliade definiert den Initiationsvorgang in folgender Weise: ,Im allgemei-
nen versteht man unter Initiation eine Gesamtheit von Riten und mundlichen
Unterweisungen, die die grundlegende Anderung des religiosen und gesell-
schaftlichen Status des Einzuweihenden zum Ziel haben ... Am Ende seiner
Prufungen erfreut sich der Neophyt (Prufling C.S.) einer ganz anderen Seins-

weise als vor der Initiation: er ist ein anderer geworden.“*°’

In den vormodernen Gesellschaften ist diese Initiationsform vor allem in der Zeit
der Pubertat von besonderer Bedeutung: ,Die Initiation fuhrt den Novizen so-
wohl in die menschliche Gemeinschaft als auch in die Welt der geistigen Werte
ein. Er lernt das Verhalten, die Techniken und die Institutionen der Erwachse-
nen kennen, aber auch die Mythen und die heiligen Uberlieferungen des Stam-
mes, die Namen der Gétter und die Geschichte ihrer Taten.“*®® Dabei muss er
immer wieder ,Schwellen* tiberschreiten, Ubergange von einer Lebensform zu
einer héheren schaffen. Eliade weist in diesem Zusammenhang auf die Symbo-
le der geféahrlichen Bricke und der engen Pforte hin, die es zu tGberwinden gilt.
Wie in Kapitel 3 erlautert, stellt auch das Durchqueren eines Labyrinths eine

typische Initiationsprufung dar.
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Wahrend der Pubertéatsriten wird dem Prufling (Neophyten) eine dreifache Of-
fenbarung zuteil: die Offenbarung des Heiligen, des Todes und der Sexualitat.
.Die Zeremonie beginnt tberall damit, dass der Neophyt sich von seiner Familie
trennt und in den Busch zuriickzieht. Schon hierin liegt ein Todessymbol: Wald,
Dschungel, Finsternis symbolisieren das Jenseits, die ‘Unterwelt’ ... In manchen
Gegenden glaubt man, dass der Neophyt von einem Ungeheuer verschlungen
wird: im Bauch des Ungeheuers herrscht die kosmische Nacht - das ist die
embryonale Existenz, auf kosmischer wie auf menschlicher Ebene. In manchen
Gegenden gibt es im Busch eine Initiationshitte. Dort legen die jungen Kandi-
daten einen Teil ihrer Priifungen ab und werden in den geheimen Uberlieferun-
gen des Stammes unterwiesen. Diese Initiationshitte symbolisiert den Mutter-
schol3. Der Tod des Neophyten ist eine Rickkehr zum Zustand des Embryo,
doch ist das nicht nur im Sinn der menschlichen Physiologie, sondern auch im
kosmologischen Sinn zu verstehen: der embryonale Zustand entspricht einer

voriibergehenden Riickkehr in die virtuelle, kosmische Welt.“*%®

Die Begegnung mit dem Tod im Zentrum (des Labyrinths) bedeutet nach Eliade
nicht ein vorausgesehenes Ende, sondern die Chance fir einen Neuanfang:
.Der Initiationstod wird haufig durch die Finsternis, die kosmische Nacht, den
tellurischen (erdverbundenen C.S.) Mutterschol3, die Hutte, den Bauch eines
Ungeheuers usw. symbolisiert. Alle diese Bilder bringen eher die Regression in
einen noch ungeformten Zustand, eine latente Beschaffenheit (Ergdnzung zum
prakosmogonischen (vorweltlichen C.S.) ‘Chaos’) zum Ausdruck als die totale
Vernichtung (in dem Sinne, wie beispielsweise ein Mitglied der modernen Ge-
sellschaften den Tod auffasst). Diese Bilder und Symbole des rituellen Todes
hangen eng mit der Keimung, der Entwicklung des Embryos zusammen: sie

deuten bereits darauf hin, dass ein neues Leben sich vorzubereiten beginnt.“**

Haufig wird der Neophyt gefoltert und verstimmelt. Damit wird der Initiierte
symbolisch von dem Ungeheuer des Chaos zerstlickelt, er stirbt einen symboli-
schen Tod. ,Die meisten dieser Verstimmelungen stehen in Beziehung zu den
Mondgottheiten. Der Mond aber verschwindet periodisch, er stirbt, um drei

Néachte spater wiedergeboren zu werden. Der Mondsymbolismus weist darauf
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hin, dass der Tod die erste Bedingung fir jede mystische Regeneration dar-

stellt.“***

Beim modernen Menschen finden sich diese Initiationsriten meist nur noch als
unbewusste Erinnerungsspuren. Nur in Anklangen kommen sie noch vor (z.B.
bei der Taufe oder der Konfirmation). Doch auch fir den aufgeklarten Men-
schen gibt es Mdglichkeiten, sich in mythische Situationen zurlickzuversetzen
und sich ,zu erneuern®. Daflr sorgt nach Eliade die ,Traumfabrik” Hollywood
und die unzahligen Abenteuer-, Science Fiction - und Kitschromane.**? Viele
mythische Vorstellungen sind in das Unbewusste herabgesunken und kénnen
nur noch im Traum oder einer Psychoanalyse bewusst werden. Eliade weist
darauf hin, dass die psychoanalytische Therapie Anklange an das Initiations-
muster bewahrt hat: ,Der Patient wird aufgefordert, tief in sich selbst hinabzu-
steigen, seine Vergangenheit wieder aufleben zu lassen, seinen Traumata von
neuem entgegenzutreten. Formal gleicht dieses gefahrliche Vorgehen dem
Hinabsteigen in die ‘Hdlle’, zu den Gespenstern und den Kampfen mit den Un-
geheuern, die bei der Initiation eine Rolle spielen. Wie der Initiierte siegreich
aus diesen Prufungen hervorgehen, ‘sterben’ und ‘auferstehen’ muss, um in
eine voll verantwortliche, den geistigen Werten offene Existenz eintreten zu
kénnen, so muss der analysierte Mensch unserer Tage seinem eigenen ,Un-
bewussten® die Stirn bieten, in dem Gespenster und Ungeheuer umgehen, um
psychische Gesundheit und Integritdt und damit die Welt der kulturellen Werte

zu finden.“4*3

Guinovers Rettung

Ein berihmtes literarisches Beispiel fur Initiationsvorgadnge sind die Geschich-
ten der Ritter der Artusrunde und ihrer Bemihungen um den heiligen Gral. Eine
der beliebtesten Rittergestalten ist dabei Lanzelot, der in seine Kdnigin Guino-
ver, die Gemahlin des Konigs Artus, verliebt war (und nach langem Strauben

auch auf Gegenliebe stieR).***

Seine verbotene Liebe wurde im Mittelalter zum Vorbild fir manch anderes Lie-

bespaar. Zu ihnen gehoérten Francesca da Rimini und ihr Schwager Paolo, de-
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ren Schicksal in der Gottlichen Komddie von Dante Alighieri (1265-1321) ge-
schildert wurde.**® Sie wurden wegen ihres ehebrecherischen Treibens in den
zweiten Kreis der Hélle verdammt, in dem sie von ,witigen Winden“ ohne Rast
in alle Richtungen geweht werden. Zumindest wurde ihnen gewahrt, was vielen
Liebespaaren nicht vergdnnt ist, bei ihrem Flug engumschlungen zu bleiben. Als
der Ich-Erzahler sie fragt, wie es zu ihrem Liebesverhéltnis gekommen ist, ant-

wortet Francesca:*'

» Wir lasen eines Tags der Kurzweil wegen,
Welch Liebesnetz den Lanzelot gebunden;
Allein wir zwei und ohne Arg zu hegen.

Oft hatten unsere Augen sich gefunden

Beim Lesen und wir fihlten uns erbleichen.
Doch eine Stelle hat uns tberwunden,

Als wir gelesen, wie vom Mund, dem weichen,
Ersehntes Lacheln kusst solch hoher Streiter -
Da trieb es, bebend mir den Mund zu reichen,
Auch den hier, der nun ewig mein Begleiter;
Galeotto (ein Kuppler C.S.) war das Buch und der’s gedichtet.

An diesem Tag lasen wir nicht weiter ...”"

Zurick zu Lanzelot und seinem Geschick. Der Mythenforscher und Indologe
Heinrich Zimmer (1890 - 1953) hat sehr plastisch eine Episode aus dem Leben
Lanzelots wiedergegeben, die ein gutes Beispiel fiir den Initiationsritus gibt.**’
Als Guinover von einem unbekannten Ritter entfiihrt wird, folgt Lanzelot den
beiden. Er kann sie nur zuriickgewinnen, wenn er eine Reihe von Prifungen

erfolgreich besteht.

Am Anfang seiner Reise muss er einen Schandkarren besteigen und damit sei-
ne birgerlichen Rechte aufgeben. Schon sein leichtes Zégern setzt Lanzelot
der Gefahr aus, seine Konigin nicht wiedergewinnen zu kénnen.**® Lanzelot
uberlebt auch ein ,Zauberbett®, in dem er fast von einer Lanze durchbohrt wird,
und widersteht der Herrin des ,Schlosses der Lust. Er kommt zu einer Grab-
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statte und muss den tonnenschweren Deckel seines eigenen Sarges heben. Als
ihm auch dies gelingt, erreicht er das Reich des Todes, in dem Guinover, die
,KoOnigin des Lebens”, gefangengehalten wird. Die furchtbarste Prifung ist die
Schwertbriicke, bei der eine riesige Schwertklinge tber einen reilenden Strom
gelegt ist. Auf der anderen Seite der Briicke warten zwei Loéwen auf den Tapfe-
ren, der die Brucke tUberwunden hat. Mit Panzerhandschuhen und Beinschie-
nen kriecht er tGber die Klinge, blutend erreicht er das andere Ufer. Zu seinem

Glick sind auch die Lowen plotzlich verschwunden.

Im Schlol3 des Todes wartet auf Lanzelot noch ein letzter grofRer Kampf, dann
sind die Konigin und die anderen gefangenen Bewohner des Reiches von Konig
Artus befreit. Als aber Lanzelot endlich seiner geliebten Guinover gegentber-
steht, blickt sie ihn - trotz aller Heldentaten - ungnadig an. Sie erklart ihm, dass
sie keine Dankbarkeit empfindet, und verlasst den Raum. ,Lanzelot war wie
vom Donner geruhrt. Er versuchte danach, sich selbst zu téten, und die Konigin
starb fast vor Gram, als sie horte, er sei tot. Viele Verwicklungen folgen, aber
schliel3lich waren die beiden, die sich ihr Leben lang geliebt hatten, wieder ver-
eint und die Konigin erklarte ihr Verhalten: ‘Seid Ihr nicht vor der Schande, auf
den Karren zu Kklettern, zurtickgeschreckt? Ihr habt Widerwillen gezeigt und
zwei Schritte lang gezdgert, ehe lhr aufgestiegen seid. Das ist der Grund, wes-

wegen ich Euch weder anreden noch ansehen wollte.’**

Die geforderte Aufgabe des gesellschaftlichen Standards untadeligen Ritter-
tums durch Lanzelot hat nach Zimmer noch eine tiefere Bedeutung: ,Lanzelot
muss sich symbolisch dem gesellschaftlichen Tod ausliefern und alsdann, e-
benfalls symbolisch, dem leiblichen Tode - namlich wenn er durch die Grabka-
pelle schreitet, wo er die leeren Gréaber findet, die auf seine Freunde warten,
und wo er seinem eigenen Sarkophag gegentbergestellt wird. Diese beiden
Schritte, der gesellschaftliche und der leibliche Tod, mussten zwei Stufen flr
einen esoterischen Einweihungsritus darstellen, dessen Adepten (Anwaérter
C.S.) ihrer ganzen irdischen Personlichkeit zu entsagen hatten, zugunsten der
Gnade einer hoheren Vergeistigung und des summum bonum (des héchsten

Gutes C.S.) der Unsterblichkeitserfahrung.“*?°
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Mondphasen

Thomas Mann hat uns am Anfang dieses Kapitels in eine ,schattenscharfe
Mondnacht” begleitet, in der die mythische Vorzeit wieder lebendig wird. Auf
ganz ahnliche Weise begab sich der Frihromantiker Novalis (Friedrich Leopold
von Hardenberg , 1772 - 1801) in seinen Hymnen an die Nacht ebenfalls auf

eine nachtliche Reise in die Vergangenheit:

LAbwarts wend ich mich

Zu der heiligen, unaussprechlichen Nacht -
Fernab liegt die Welt,

Wie versenkt in eine tiefe Gruft
Wie wiust und einsam

Ihre Stille!

Tiefe Wehmut

Weht in den Saiten der Brust.
Fernen der Erinnerung
Winsche der Jugend

Der Kindheit Traume

Des ganzen, langen Lebens
Kurze Freuden

Und vergebliche Hoffnungen
Kommen in grauen Kleidern
Wie Abendnebel

Nach der Sonne

Untergang.”

Doch die Nacht kommt fur Novalis nicht nur in ,grauen Kleidern* einher. Sie

weckt auch Gefilhle in uns, die das Licht des Tages nicht zulieR:*??

~-Himmlischer als jene blitzenden Sterne
In jenen Weiten

Dunken uns die unendlichen Augen
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Die die Nacht

In uns geoffnet.

Weiter sehn sie

Als die blassesten Heere,
Unbeddirftig des Lichts
Durchschaun sie die Tiefen
Eines liebenden Gemiits,
Was einen hohern Raum
Mit unséaglicher Wollust fullt.
Preis der Weltkonigin,

Der hohen Verkinderin
Heiliger Welt,

Der Pflegerin

Seliger Liebe.

Du kommst, Geliebte -

Die Nacht, ist da -

Entzuckt ist meine Seele -
Voruber ist der irdische Tag
Und du bist wieder mein.*”

Joseph von Eichendorff (1788 - 1857), der schon zur Spatromantik zu rechnen
ist, hat die Mondnacht beschrieben, in der sich die Liebenden treffen und fur
den einsamen Traumer zumindest die Erinnerungen an vergangenes Glick

wach werden:*®

LEs war, als hatt der Himmel
die Erde still gekusst,
Dass sie im Blutenschimmer

Von ihm nun trAumen misst.

Die Luft ging durch die Felder,
Die Ahren wogten sacht,

Es rauschten leis die Walder,
So sternklar war die Nacht.
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Und meine Seele spannte
Weit ihre Fligel aus,

Flog durch die stillen Lande,
Als flége sie nach Haus.”

Der Mond ist nicht nur das Gestirn der Liebenden, er hat nach Eliade auch stets
einen trostenden Einfluss auf die Menschen gehabt, denen ihre Verganglichkeit
bewusst wird: ,Die Sonne bleibt immer sich selbst gleich, ohne irgendein ,Wer-
den“. Der Mond hingegen ist ein Gestirn, das wachst, schwindet und ver-
schwindet, ein Gestirn, dessen Dasein dem allgemeinen Gesetz des Werdens,
Geburt und Tod unterworfen ist. Der Mond hat, ganz wie der Mensch, eine ‘pa-
thetische Geschichte’, denn seine Schwéachung endet mit dem Tod. Drei Nachte
lang fehlt der Mond am gestirnten Himmel. Diesem ‘Tod’ folgt eine Wiederer-
stehung: der ‘Neumond’. Das Verschwinden des Mondes in der Finsternis, im
‘Tod’ ist niemals endgultig .... Da er ewig zur ursprunglichen Gestalt zurick-
kehrt, in einer Periodizitat ohne Ende, ist der Mond recht eigentlich das Gestirn

der Rhythmen des Lebens.“*?*

Das Vergehen und Werden des Mondes spielt nach Eliade auch bei den Initiati-
onsriten eine wichtige symbolische Rolle: ,Wir verstehen die Bedeutung des
Mondes bei der Initiation, deren Zeremonien ja gerade darin bestehen, einen
rituellen Tod zu erleben, dem eine Wiedergeburt folgt, wodurch der Initiand ein
‘neuer Mensch’ wird und seine wahre Personlichkeit gewinnt.“** So steigt bei
den australischen Initiationen der ‘Tote’ (der Neophyt) aus dem Grab wie der

Mond aus der Finsternis.*?®

Das Symbol des Mondes wird in vielféaltiger Weise mit Fruchtbarkeit in Verbin-
dung gebracht. ,Viele Volker glaubten - und einige glauben es noch heute -,
dass der Mond sich in Gestalt eines Menschen oder einer Schlange mit ihren
Frauen vereint. Deshalb ist das Fest des neuen Mondes bei einigen afrikani-
schen Stdmmen ganz den Frauen gewidmet, die Sonne wird nur von den Man-
nern gefeiert.*?” Bei anderen Voélkern wird der Mond mit einer Schlange vergli-

chen, die sich mit den Frauen vereinigt. ,Deshalb sehen zum Beispiel bei den
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Eskimos die jungen Madchen nicht in den Mond, aus Angst, schwanger zu wer-
den. Die Australier glauben, dass der Mond als eine Art Don Juan auf die Erde

herabsteigt und die Frauen verfiihrt.“*?

Fur denjenigen, der im deutschen Sprachgebiet aufwachst, ist der Mond natiirli-
cherweise mannlich, mit seiner Zipfelmitze erscheint er in den Kinderbichern.
Die Sonne dagegen wird mit einem weiblichen runden Gesicht dargestellt. Die
Erfahrung spater lehrt, dass auch die Manner, die sich als strahlende Sonne
fuhlen mochten, die einen weiblichen Mond zum Leuchten bringen kann, zur
Erkenntnis kommen mussen, dass es im Verhaltnis der Geschlechter doch eher
umgekehrt ist und den mannlichen Mond ohne die weiblichen Sonnenstrahlen

nur ein kimmerlich fahles Schicksal erwartet.

Wahrend einer seiner letzten Reisen, seinem Aufenthalt in Dornburg 1828 hat
Johann Wolfgang von Goethe (1749-1832) ein Gedicht Dem aufgehenden
Vollmond gewidmet.*?°. Hier ist der Mond allerdings weder mannlich noch weib-
lich, sondern allein der Liebesbote, der Vertraute, der von der fernen Geliebten
Kunde bringt. Die ferne Geliebte ist Marianne von Willemer, der er schon im
West-dstlichen Divan das Versprechen ,angelobet” hat, sie stets ,im Vollmond

zu begruRen. 4%

Willst du mich sogleich verlassen?
Warst im Augenblick so nah!
Dich umfinstern Wolkenmassen,

Und nun bist du gar nicht da.

Doch du fuhlst, wie ich betrtbt bin,
Blickt dein Rand herauf als Stern!
Zeugest mir, dass ich geliebt bin,
Sei das Liebchen noch so fern.

So hinan denn! Hell und heller,
Reiner Bahn, in voller Pracht!
Schlagt mein Herz auch schmerzlich schneller,

Uberselig ist die Nacht.*
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14 VOM NUTZEN DER HISTORIE

Staub aus hundert Fachern

In einem ,hochgewdlbten, engen, gotischen Zimmer“ steht Goethes Faust am

Schreibpult und bejammert die Nutzlosigkeit seiner Studien*3":

.Habe nun, ach! Philosophie,

Juristerei und Medizin,

Und leider auch Theologie!

Durchaus studiert, mit heil3em Bemuhn.
Da steh’ ich nun, ich armer Tor!

und bin so klug als wie zuvor.*

Ihm gelingt es, den Erdgeist zu beschwdren, muss sich aber von dem sagen

lassen?%?:

.Du gleichst dem Geist,
den du begreifst,
Nicht mir!*

Der Geist verschwindet und sein ,Famulus® Wagner erscheint im Schlafrock

und mit Nachtmiitze. Wagner klagt tiber seine Geschichtsstudien**®:

WAGNER: ,Wie schwer sind nicht die Mittel zu erwerben,
Durch die man zu den Quellen steigt!
Und eh’ man nur den halben Weg erreicht,

Muss wohl ein armer Teufel sterben.

FAUST: Das Pergament ist das der heil’'ge Brunnen,
Woraus ein Trunk den Durst auf ewig stillt?

Erquickung hast Du nicht gewonnen,
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Wenn sie Dir nicht aus der Seele quillt.

WAGNER: Verzeiht! Es ist ein grol3 Ergetzen
Sich in den Geist der Zeiten zu versetzen,
Zu schauen wie vor uns ein weiser Mann gedacht,

Und wie wir's dann zuletzt so herrlich weit gebracht.

FAUST: O ja, bis an die Sterne weit!
Mein Freund, die Zeiten der Vergangenheit
Sind uns ein Buch mit sieben Siegeln;
Was ihr den Geist der Zeiten heif3t,
Das ist im Grund der Herren eigner Geist,
In dem die Zeiten sich bespiegeln.
Da ist’'s dann wahrlich oft ein Jammer!
Man lauft euch bei dem ersten Blick davon.
Ein Kehrichtfass und eine Rumpelkammer,
Und hdéchstens eine Haupt- und Staatsaktion,
Mit trefflichen pragmatischen Maximen,

Wie sie den Puppen wohl im Munde ziemen.

WAGNER: Allein die Welt! Des Menschen Herz und Geist!

Mdocht’ jeglicher doch was davon erkennen.

FAUST: Ja was man so erkennen heif3t!
Wer darf das Kind beim rechten Namen nennen?
Die wenigen, die was davon erkannt,
Die toricht g'nug ihr volles Herz nicht wahrten,

Hat man von je gekreuzigt und verbrannt.”

Wagner wird von Faust weggeschickt, er mdchte allein sein. Immer disterer

wird seine Stimmung**:

.Den Gottern gleich ich nicht! Zu tief ist es geflhlt;
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Dem Wurme gleich ich, der den Staub durchwihlt;
Den, wie er sich im Staube ndhrend lebt,
Des Wandrers Tritt vernichtet und begrabt:

Ist es nicht Staub was diese hohe Wand,
aus hundert Fachern, mir verenget;

Der Trodel, der mit tausendfachem Tand

In dieser Mottenwelt mich dranget?

Hier soll ich finden, was mir fehlt?

Soll ich vielleicht in tausend Buichern lesen,
Dass Uberall die Menschen sich gequaélt,

Dass hie und da ein Glicklicher gewesen?*

Faust giel3t Gift in eine Schale und flhrt sie schon an seine Lippen, als ihn ein
Chor der Engel aus seinen Selbstmordgedanken reif3t. Die ,sif3en Himmelslie-
der* ermuntern ihn weiterzuleben: ,Die Erde hat mich wieder.“**® Die bedri-
ckende Osternacht wird am nachsten Morgen durch einen heiteren Osterspa-

ziergang mit Famulus Wagner abgel6st.

Goethe hat sich nicht nur in seinem Faust sehr skeptisch gegentiber dem Nut-
zen einer Beschaftigung mit der Geschichte geaufiert. In vielen Gesprachen
klingt es sehr ahnlich**®. Besonders ausfiihrlich hat er sich tiber dieses Thema
mit dem angehenden Jenaer Geschichtsprofessor Luden unterhalten. Bei ei-
nem Treffen im Jahr 1805 meint er skeptisch: ,Und wenn Sie nun auch alle
Quellen zu klaren und zu durchforschen verméchten: was wirden Sie finden?
Nichts anderes als eine grol3e Wabhrheit, die langst entdeckt ist, und deren Bes-
tatigung man nicht weit zu suchen braucht; die Wahrheit namlich, dass es zu
allen Zeiten und in allen Landern miserabel gewesen ist. Die Menschen haben
sich stets geadngstigt und geplagt; sie haben sich untereinander gequalt und
gemartert; sie haben sich und anderen das bisschen Leben sauer gemacht, und
die Schonheit der Welt und die SuRigkeit des Daseins, welche die schone Welt
ihnen darbietet, weder zu achten noch zu geniel3en vermocht. Nur wenigen ist
es bequem und erfreulich geworden. Die meisten haben wohl, wenn sie das

Leben eine Zeitlang mitgemacht hatten, lieber hinausscheiden, als von neuem
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beginnen moégen. Was ihnen noch etwa einige Anhanglichkeit an das Leben
gab oder gibt, das war und ist die Furcht vor dem Sterben. So ist es; so ist es
gewesen; so wird es wohl auch bleiben. Das ist nun einmal das Los der Men-

schen. Was brauchen wir weiter Zeugnis.“ **’

Uber die Frage des geschichtlichen Fortschritts duRert er sich ein Jahr vorher
(1804) in seinen Annalen: ,Wer dem Gange einer héheren Erkenntnis und Ein-
sicht getreulich folgt, wird zu bemerken haben, dass Erfahrung und Wissen fort-
schreiten ... kdnnen, dass jedoch das Denken und die eigentlichste Einsicht
keineswegs in gleichem Male vollkommener wird, und zwar aus der ganz na-
turlichen Ursache, weil das Wissen unendlich und jedem neugierig Umherste-
henden zuganglich, das Uberlegen, Denken und Verkniipfen aber innerhalb
eines gewissen Kreises der menschlichen Fahigkeiten eingeschlossen ist.“**®
Das fuhrt nach Goethe dazu, ,dass nicht allein die Individuen, sondern ganze
Jahrhunderte vom Irrtum zur Wahrheit, von der Wahrheit zum Irrtum sich in ste-

tigen Kreisen bewegen.“**°

Schwere Stunde

In einem scharfen Kontrast zur Meinung von Goethe Uber Geschichtsschrei-
bung und ihren Nutzen stehen die Ansichten seines langjahrigen Freundes
Friedrich Schiller (1759 - 1805)**°. Schiller hat, auch durch die Vermittlung und
Unterstitzung des Geheimrats Goethe, zum Sommersemester 1789 eine Ge-
schichtsprofessur an der Universitdt Jena tibernommen. Am 26. und 27. Mai
1789 halt er seine berihmt gewordene Antrittsrede zum Thema Was heif3t und

zu welchem Ende studiert man Universalgeschichte?*4*

Ganz anders als Rousseau vertritt Schiller die Auffassung, dass es in der Ge-
schichte eindeutige Fortschritte gegeben hat. ,Welche Zustande durchwanderte
der Mensch, bis er von jenem AuRersten zu diesem AuRersten, vom ungeselli-
gen Hohlenbewohner - zum geistreichen Denker, zum gebildeten Weltmann
hinaufstieg? - Die allgemeine Weltgeschichte gibt Antwort auf diese Frage.“**?
Schiller spricht vom ,unertraglichen Elend der Barbarei“ bei ,unseren Vorfah-

ren“*3. Er gibt zwar ,manche barbarischen Uberreste* auch in der Gegenwart
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zu, sieht aber die Gesetzlichkeit seines eigenen Zeitalters als ,grof3en Schritt
zur Veredlung® an, wenn er auch einrdaumt, dass ,tugendhafte Gesetze" noch

nicht unbedingt auch ,tugendhafte Menschen“ geschaffen haben.***

Fur Schiller ist der Gegenwartsbezug der Geschichtsforschung von besonderer
Bedeutung: ,,Aus der ganzen Summe dieser Begebenheiten hebt der Universal-
historiker diejenigen heraus, welche auf die heutige Gestalt der Welt und den
Zustand der jetzt lebenden Generation einen wesentlichen, unwidersprechli-
chen und leicht zu verfolgenden Einfluss gehabt haben .... Die Weltgeschichte
geht also von einem Prinzip aus, das dem Anfang der Welt gerade entgegen-
steht. Die wirkliche Folge der Begebenheiten steigt von dem Ursprung der Din-
ge zu ihrer neuesten Ordnung herab, der Universalhistoriker riickt von der neu-

esten Weltlage aufwérts dem Ursprung der Dinge entgegen.“**

Der ,philosophische Geist* macht es sich nach Schiller zur Aufgabe, ,einen ver-
ninftigen Zweck in den Gang der Geschichte* zu bringen. Mit dem gefundenen
.teleologischen (zweckbestimmten) Prinzip“ durchstreift der Universalhistoriker
noch einmal die Weltgeschichte: ,Er sieht es durch tausend bestimmende Fakta
bestétigt und durch ebenso viele andere widerlegt; aber solange in der Reihe
der Weltveranderungen noch wichtige Bindungsglieder fehlen ... erklart er die
Frage fiur unentschieden, und diejenige Meinung siegt, welche dem Verstande
die hohere Befriedigung und dem Herzen die gré3re Gliickseligkeit anzubieten

hat «446

Auf diese Weise kdnnen Geschichtsstudien fur Schiller ,eine ebenso anziehen-
de als nutzliche Beschaftigung gewahren. Licht wird sie in Threm (der Studenten
C.S.) Verstande und eine wohltéatige Begeisterung in lhrem Herzen entziinden
... Indem sie den Menschen gewdhnt, sich mit der ganzen Vergangenheit zu-
sammenzufassen und mit seinen Schlissen in die ferne Zukunft vorauszueilen:
so verbirgt sie die Grenzen von Geburt und Tod, die das Leben des Menschen
so eng und so drickend umschlie3en, so breitet sie optisch tduschend sein
kurzes Dasein in einen unendlichen Raum aus und fiihrt das Individuum un-

vermerkt in die Gattung uber.“**
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Abschliel3end richtet Schiller einen flammenden Appell an seine Studenten: ,Ein
edles Verlangen muss in uns entglihen, zu dem reichen Verméchtnis von
Wabhrheit, Sittlichkeit und Freiheit, das wir von der Vorwelt iberkamen und reich
vermehrt an die Folgewelt wieder abgeben missen, auch aus unseren Mitteln
einen Beitrag zu legen und an dieser unverganglichen Kette, die durch alle
Menschengeschlechter sich windet, unser fliehendes Dasein zu befestigen. Wie
verschieden auch die Bestimmung sei, die in der birgerlichen Gesellschaft Sie
erwartet - etwas dazu steuern konnen Sie alle! Jedem Verdienst ist eine Bahn
zur Unsterblichkeit aufgetan, zu der wahren Unsterblichkeit, meine ich, wo die
Tat lebt und weiter eilt, wenn auch der Name ihres Urhebers hinter ihr zurtick-

bleiben sollte.“*48

Schiller duRRerte seine Gedanken zur Geschichte nicht nur in seinen histori-
schen Vorlesungen. Bedeutsamer noch ist der geschichtliche Hintergrund fur
seine groRen Dramen, von Don Carlos (1787) tber Wallenstein (1799) zum
Wilhelm Tell (1804). Gerade in Wallenstein hat Schiller versucht, seine ,rhetori-
sche Manier* und ,pathetischen Aufschwiinge” zu vermeiden und von der erfull-

ten Wirklichkeit des Stoffs auszugehen.**°

Thomas Mann hat 1905 in seiner Novelle Schwere Stunde eindringlich die inne-
ren Kampfe von Schiller beschrieben, ,trockene Geschichte* lebendig, aber
doch auch mdglichst authentisch fur seine Zeitgenossen (und die Nachwelt)
darzustellen.**°

Schiller steht zur nachtlichen Stunde in seinem sechseckigen niichternen Ar-
beitszimmer am Ofen. Verzweifelt betrachtet er von weitem das Manuskript des
Wallenstein, das auf dem Schreibtisch liegt: ,Nein, es misslang, und alles war
vergebens! Die Armee! Die Armee héatte gezeigt werden missen! Die Armee
war die Basis von allem. Da sie nicht vors Auge gebracht werden konnte - war
die ungeheure Kunst denkbar, sie der Einbildung aufzuzwingen? Und der Held
war kein Held; er war unedel und kalt! Die Anlage war falsch, und die Sprache
war falsch, und es war ein trockenes und schwungloses Kolleg in Historie, breit,

niichtern und fiir die Schaubiihne verloren!“#%!
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Schiller wandert im Zimmer auf und ab, denkt an ,den anderen, den dort, in
Weimar, den er mit einer sehnsiichtigen Feindschaft liebte.“**? Seine Gedanken
schweifen zu seinem langjahrigen Leiden, der Brustkrankheit, dem Schmerz,
,dieser kleinen teuflischen, stechenden, bohrenden Mahnung.“**

Schlief3lich geht Schiller in das Nebenzimmer. ,Blauliches Licht floss von der
Ampel, und der geblimte Vorhang verhillte in stillen Falten das Fenster. Er
stand am Bette, beugte sich Uber das sifRe Haupt auf dem Kissen ... Eine
schwarze Locke ringelte sich Uber die Wange, die von der Blasse der Pole
schien, und die kindlichen Lippen waren im Schlummer gedéffnet .... Mein Weib!
Geliebte! Folgtest Du meiner Sehnsucht. Und tratest Du zu mir, mein Glick zu
sein? Du bist es, sei stilll*

Schiller kisst sie, trennt sich von der lieblichen Warme ihres Schlummers* und
kehrt in sein Arbeitszimmer zurtick. ,Die Glocke mahnte ihn, wie weit die Nacht
vorgeschritten, aber es war auch zugleich, als zeigte sie gutig das Ende einer
schweren Stunde an. Er atmete auf, seine Lippen schlossen sich fest, er ging
und ergriff die Feder. - Nicht gribeln! Er war zu tief, um gribeln zu durfen! Nicht
ins Chaos hinabsteigen, sich wenigstens nicht dort aufhalten! Sondern aus dem
Chaos, welches die Fulle ist, ans Licht emporheben, was fahig und reif ist, Form
zu gewinnen. Nicht griibeln! Arbeiten! Begrenzen, ausschalten, gestalten, fertig
werden! -

Und es wurde fertig, das Leidenswerke. Es wurde vielleicht nicht gut, aber es
wurde fertig. Und als es fertig war, siehe da, war es auch gut. Und aus seiner
Seele, aus Musik und Idee, rangen sich neue Werke hervor, klingende und
schimmernde Gebilde, die in heiliger Form die unendliche Heimat wunderbar

ahnen lieRen, wie in der Muschel das Meer saust, dem sie entfischt ist.“4**

Bewahrte und zerbrochene Zeit

Auch Friedrich Nietzsche hat sich als Basler Professor fur Altphilologie intensiv
mit dem Gegenwartsbezug von Geschichte auseinandergesetzt. Wenn er auch
keineswegs die pathetische Zustimmung Schillers zur Geschichtsbetrachtung
teilte, so ist er in dieser Frage auch nicht so zutiefst skeptisch wie Goethe. Sei-
ne Ansichten dazu hat er vor allem im zweiten Stick der UnzeitgemaRen Be-

trachtungen dargelegt, das Vom Nutzen und Nachteil der Historie fiir das Leben
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handelt.**> Der Essay, den Nietzsche 1873 schrieb, richtet sich in erster Linie
gegen den damaligen Ubertriebenen Historismus, der vor allem die preul3ische
Geschichte und die nationalen Kriege verherrlichte. Nietzsche hélt das Schwel-
gen in vergangenen Taten, ohne einen Bezug zur Gegenwart herzustellen, fur
verfehlt: ,Wir brauchen sie (die Historie C.S.) zum Leben und zur Tat, nicht zur
bequemen Abkehr vom Leben und von der Tat, oder gar zur Beschdnigung des
selbststichtigen Lebens und der feigen und schlechten Tat.“**® Das ,verzehren-

de historische Fieber* miisse bekampft werden.**’

Nietzsche beginnt seine Abhandlung mit einem Vergleich des Bewusstseins von
der Zeit bei Tier und Mensch: ,Betrachte die Herde, die an mir voriberweidet:
sie weil3 nicht, was Gestern, was Heute ist, springt umher, frisst, ruht, verdaut,
springt wieder, und so vom Morgen bis zur Nacht und von Tage zu Tage, kurz
angebunden mit ihrer Lust und Unlust, ndmlich an den Pflock des Augenblicks,
und deshalb weder schwermiitig noch tberdrissig ....“**® Dagegen ist der
Mensch an die Vergangenheit gekettet: ,Es ist ein Wunder: der Augenblick, im
Husch da, im Husch voriber, vorher ein Nichts, nachher ein Nichts, kommt
doch noch als Gespenst wieder und stort die Ruhe eines spéateren Augenblicks.
Fortwahrend 16st sich ein Blatt aus der Rolle der Zeit, fallt heraus, flattert fort -
und flattert plétzlich zurtick, dem Menschen in den Schof3. Dann sagt der
Mensch ‘ich erinnere mich’ und beneidet das Tier, welches sofort vergisst und
jeden Augenblick wirklich sterben, in Nebel und Nacht zurticksinken und auf

immer verloschen sieht.“**°

Trotz dieses Lob des Vergessens kann die Historie nach Nietzsche dem Leben
nutzliche Dienste leisten: ,In dreierlei Hinsicht gehort die Historie dem Lebendi-
gen: sie gehért ihm als dem Tatigen und Strebenden, ihm als dem Bewahren-
den und Verehrenden, ihm als Leidenden und der Befreiung Bediirftigen.“®
Entsprechend gibt es nach Nietzsche eine monumentalische, eine antiquarische

und eine kritische Art der Historie.

Die monumentalische Art gehort ,dem Tatigen und Machtigen, dem, der einen

groRen Kampf kampft, der Vorbilder, Lehrer, Troster braucht und sie unter sei-
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nen Genossen und in der Gegenwart nicht zu finden vermag. So gehdrte sie
Schillern .....“*** In diesem Sinne dient Geschichte ,als Mittel gegen die Resig-
nation“.*®> Der Gegenwartige kann zumindest aus der Vergangenheit entneh-
men, dass grof3e Taten moglich gewesen sind und damit auch wieder mdglich

sein werden.*®3

Die antiquarische Art der Historie dient ,dem Bewahrenden und Verehrenden -
dem, der mit Treue und Liebe dorthin zurtickblickt, woher er kommt, worin er
geworden ist .... Indem er das von alters Bestehende mit behutsamer Hand
pflegt, will er die Bedingungen, unter denen er entstanden ist, fur solche bewah-
ren, welche nach ihm entstehen sollen - und so dient er dem Leben.“*** Den
hdchsten Wert hat dabei nach Nietzsche ,der historisch-antiquarische Vereh-
rungssinn, wo er Uber bescheidene, raue, selbst kimmerliche Zustande, in de-
nen ein Volk lebt, ein einfaches, rihrendes Lust- und Zufriedenheits-Geflnhl
verbreitet.“*® Die Historie verkniipft diese Menschen mit ihrer ,Heimat und
Heimatsitte“, sie macht sie sesshaft und hélt sie davon ab, ,nach dem Bessern
in der Fremde herumzuschweifen und um dasselbe wetteifernd zu k&ampfen.
Mitunter sieht es wie Eigensinn und Unverstand aus, was den einzelnen an die-
se Gesellen und Umgebungen, an diese mihselige Gewohnheit, an diesen kah-
len Bergrucken gleichsam festschraubt - aber es ist der heilsamste und der Ge-
samtheit forderlichste Unverstand, wie jeder weil3, der sich die furchtbaren Wir-

kungen abenteuernder Auswanderungslust ... deutlich gemacht hat ....“4%°

Diesen positiven Aspekten der antiquarischen Geschichtsbetrachtung stehen
allerdings nach Nietzsche auch mogliche negative Konsequenzen gegeniiber:
.Der antiquarische Sinn eines Menschen, einer Stadtgemeinde, eines ganzen
Volkes hat immer ein hochst beschranktes Gesichtsfeld: das allermeiste nimmt
er gar nicht wahr, und das Wenige, was er sieht, sieht er viel zu nahe und iso-
liert; er kann es nicht messen und nimmt deshalb alles als gleich wichtig und

deshalb jedes einzelne als zu wichtig.“*®’

Bei der dritten, der kritischen Art der Historie, geht es darum, von Zeit zu Zeit

»eine Vergangenheit zu zerbrechen und aufzulésen, um leben zu kdnnen: dies
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erreicht er (der Mensch C.S.) dadurch, dass er sie (die Geschichte C.S.) vor
Gericht zieht, peinlich inquiriert und endlich verurteilt; jede Vergangenheit aber
ist wert, verurteilt zu werden: immer ist in ihnen die menschliche Gewalt und
Schwache méachtig gewesen.“**® Und Nietzsche zitiert den Spruch ,Denn alles,

was entsteht, ist wert, dass es zugrunde geht.“**°

Die Historiker seiner Zeit werden von Nietzsche mit herber Kritik bedacht: ,Soll-
te als Wachter des grof3en geschichtlichen Welt-Harems ein Geschlecht von
Eunuchen nétig sein?“*’® Die ,heroische Symphonie* der Geschichte wird ,fir
zwei Fl6ten eingerichtet und zum Gebrauch von traumerischen Opiumessern
bestimmt“*’*. Der Historiker ,steht hoch und stolz auf der Pyramide des Welt-
prozesses; indem er oben darauf den Schlussstein seiner Erkenntnis legt,
scheint er der horchenden Natur rings umher zuzurufen: ‘wir sind am Ziele, wir

sind das Ziel, wir sind die vollendete Natur!42

Gefrorene Katerakte

Es erscheint nur fair, nach diesen sarkastischen Bemerkungen von Nietzsche
einen Historiker zu Wort kommen zu lassen, der seine Zunft Uberzeugend ver-
teidigen kann. Reinhard Wittram (geb. 1902) ist in seinen Vorlesungen 1955/56
und 1957/58 an der Géttinger Universitat auf Das Interesse an der Geschichte
eingegangen und hat den Nutzen der Historie aus seiner Sicht als Geschichts-

4713 \Wittram sieht zwar einen Sinn darin, dass wir ,mit star-

professor behandelt.
ker Anteilnahme nach vergangenen Dingen fragen, ohne irgendetwas von ih-
rem Bezug zur Gegenwart (zum Leben im Sinne von Nietzsche C.S.) zu reali-
sieren.“*’* Gleichzeitig betont er aber auch das ,Eigenwesen der Geschichte,
das uns Heutigen einen Zugang erschwert, teilweise sogar unmdglich macht:
.Mir erscheinen die gro3en geschichtlichen Begebenheiten der Vergangenheit
immer als gefrorene Katarakte; in der Kélte des entflohenen Lebens erstarrte
Bilder, die uns in Distanz halten .... Wir frieren im Anschauen der Grol3e - gefal-
lener Reiche, untergegangener Kulturen, ausgebrannter Leidenschaften, toter
Gehirne ... Der Mund bleibt stumm, das Lachen kehrt nicht wieder, der Schrei

ist erstorben. Wenn wir das ernstnehmen, kann es uns durchfahren, dass wir
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Historiker ein sonderbares Geschéaft treiben: wir hausen in den Totenstadten,

umfangen die Schatten, zensieren die Abgeschiedenen.“*”

Wittram weist aber auch darauf hin, dass das historische Interesse nicht not-
wendigerweise in einer Flucht in den ,Epheuturm” enden muss, sondern sich
auch vornehmlich auf das ,Eigene und jungst Vergangene*® richten kann. Er zi-
tiert seinen Kollegen Hermann Heimpel, der bei seiner Géttinger Rektoratsrede
1953 einige Hauptaufgaben der Geschichtswissenschaft aufgezahlt hat, die der
Historikerzukunft zugewiesen seien ,wie Sisyphus von den Goéttern der Stein*:
.Die Aufgabe der Bewahrung und Rettung, der Heilung und Verséhnung, den
Auftrag des Kampfes gegen das unschuldige Vergessen und gegen die schul-

dige Legende.*4"®

Wichtig erscheint Wittram vor allem, dass wir aus unserer eigenen geschichtli-
chen Erfahrung zu lernen versuchen. ,Von allem, was Geschichte heil3en kann,
konnen wir immer nur dasjenige selbst ‘erfahren’, was sich in unserer Lebens-
zeit vollzog, im eigentlichen Sinn auch nur das, was wir bewusst erlebt haben
.... Die Erfahrungen konnen sich zur ‘Lehre der Geschichte’ verdichten - freilich

nur fur den, der sich erinnert und erinnern lasst.“*’’
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15 FLUSS MIT WIEDERKEHR

Galoschen des Glicks

Das 1838 veroffentlichte Marchen Die Galoschen des Gliicks von Hans Christi-
an Andersen (1805 - 1875) beginnt mit einer Abendgesellschaft in einem vor-
nehmen Kopenhagener Stadtviertel am Anfang des letzten Jahrhunderts.*’®
Nach Tisch diskutieren die Gaste Uber die Frage, ob ihr Zeitalter den Vorzug
haben sollte gegenuber friheren Zeiten. Der eifrigste Verfechter der Vergan-
genheit ist Justizrat Knap, der fur die Zeit des Konigs Hans (1455 - 1513)

schwéarmt.

Wahrenddessen haben sich im Vorraum zwei als Magde verkleidete Feen nie-
dergelassen, das Kammermadchen der Kammerjungfer des Glicks und das
Leid hochstpersonlich. Zu Ehren ihres Geburtstages hat die Vertreterin der
Glucksfee ein Paar Galoschen mitgebracht, die ihren Besitzer in eine andere
Zeit oder einen anderen Ort versetzen, falls er einen derartigen Wunsch auf3ert.
Gegen die Warnungen der Leidensfee werden die Galoschen an der Garderobe
abgestellt und prompt vom Justizrat Knap angezogen, als er die Gesellschaft

verlasst.

Nun kann die Zauberkraft der Galoschen ihr erstes gutes Werk versuchen. Be-
vor er es sich versieht, wird Justizrat Knap in die Zeit des Kénig Hans zurtick-
versetzt. Verwundert tritt er in den Schlamm und Morast der Stral3e, die am
Ausgang des Mittelalters noch nicht gepflastert war:

» Das ist ja furchtbar, wie matschig es hier ist!’ sagte der Justizrat. ‘Der ganze
Biirgersteig ist weg und alle Laternen sind geléscht’.“4"°

Der Justizrat stolpert durch die dunklen Straf3en, glaubt in einem Madonnen-
bildchen das Schild eines neuen Kunstsalons zu entdecken, wundert sich Uber
den Bischof von Seeland, der, von Fackeltragern und Trommlern begleitet, vor-
beizieht, beobachtet erstaunt die Fachwerkhduser mit Strohdach und landet

schlieRlich in einer Herberge, um eine Droschke zu bestellen.*®® Die Wirtin
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schaut ihn nur verwundert an und bietet dem als Auslander eingeschatzten Jus-
tizrat mitleidig einen Krug mit brackigem Wasser an. Der Justizrat kommt mit
den Gasten ins Gesprach. Eine Zeitlang lauft alles gut. Wahrend der Justizrat
von der Choleraepidemie spricht, meinen die Gaste die Pestilenz. Wird der Pi-
ratenkrieg 1490 erwahnt, so glaubt der Justizrat, man spreche von dem Uberfalll
der Englander 1801. Doch dann verwirrt sich die Unterhaltung immer mehr und
die Gaste drangen den Justizrat, dem Met und Bremer Bier zuzusprechen.*®
.Noch nie war er in einer so rohen und niederen Gesellschaft gewesen. ‘Man
konnte denken, das Land sei zum Heidentum zuriickgekehrt’, meinte er, ‘es ist
der schrecklichste Augenblick meines Lebens!” aber im selben Augenblick kam
ihm der Gedanke, er konnte sich unter den Tisch ducken, zur Tur hinkriechen
und dann versuchen, hinauszuschlipfen. Aber als er gerade am Ausgang watr,
merkten die anderen, was er vorhatte, sie packten ihn an den Beinen, und da,
zu seinem Gluck, gingen die Galoschen ab und - mit ihnen der ganze Zau-
ber.“482

Der Justizrat liegt auf der Stral3e und erkennt schnell seine Umgebung:

» DU grol3er Gott, habe ich hier auf der Stral3e gelegen und getraumt?’, sagte er.
‘Ja, dies ist die Ostergade! Wie wunderbar hell und bunt! Es ist aber schreck-
lich, wie dies Glas Punsch auf mich gewirkt haben muss!

Zwei Minuten spater sal3 er in einer Droschke, die ihn nach Christianshavn fuhr.
Er dachte an die Angst und die Not, die er ausgestanden hatte, und pries von
Herzen die glickliche Wirklichkeit, unsere Zeit (die DreiRiger Jahre des 19.
Jahrhunderts C.S.), die mit allen ihren Mangeln dennoch viel besser war als die,

in der er jingst gewesen war, und seht, das war verniinftig vom Justizrat!“

Nostalgische Anwandlungen

Auch wenn Robert Musil (1880 - 1942) den Fortschrittsoptimismus von Hans
Christian Andersen keineswegs teilte, so hat er sich in seinem gro3en Roman
Der Mann ohne Eigenschaften (Erster Band: 1930, Erster Teil des zweiten
Bandes: 1932) doch &hnlich spottisch Gber den Hang seiner Zeitgenossen zur

Nostalgie geauRert.*®*
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Musils Roman spielt kurz vor Beginn des ersten Weltkrieges in Wien. Sein Held
Ulrich hilft bei der Vorbereitung des 70jahrigen Jubilaums der Thronbesteigung
von Kaiser Franz Josef im Jahr 1918, das parallel zu dem 30jahrigen Dienstju-
bilaum Kaiser Wilhelm Il. gefeiert werden soll (daher ,Parallelaktion”). Geplant
ist eine Friedensfeier, doch im Organisationskomitee der ,Parallelaktion* fehlt

naturlich keineswegs ein Vertreter des Kriegsministeriums.

Ulrich wertet die verschiedenen Vorschlage aus, die von der Bevélkerung im
Zusammenhang mit der geplanten Feier eingesandt worden waren, und legt
seinem Auftraggeber, Graf Leinsdorf, die Ergebnisse vor:

» Ich habe Ubrigens schon zwei Mappen voll schriftlicher Antréage allgemeiner
Natur ... Eine davon habe ich mit der Uberschrift ‘Zurtick zu ....I" versehen.
Merkwurdig viele Menschen teilen uns namlich mit, dass die Welt in friheren
Zeiten auf einem besseren Punkt gewesen sei als jetzt, zu dem sie die Parallel-
aktion blo3 zuriickzufihren brauchte. Wenn ich von dem selbstverstandlichen
Verlangen Zurlck zum Glauben absehe, so ist noch ein Zurick zum Barock,
zur Gotik, zum Naturzustand, zu Goethe vertreten, zum deutschen Recht, zur
Sittenreinlichkeit und etliches anderes!’

‘Hm ja; aber vielleicht ist ein wahrer Gedanke darunter, und man sollte ihn nicht
entmutigen?’ meinte Graf Leinsdorf.

‘Das ware moglich; aber wie soll man antworten? .... Mit Interesse gelesen, bit-
ten wir Sie um detailliertere Bekanntgabe Ihrer Winsche fur Wiedereinrichtung
der Welt in Barock, Gotik und so weiter?’

Ulrich lachelte, aber Graf Leinsdorf fand, dass er in diesem Augenblick ein we-
nig zu heiter sei .... Sein Gesicht mit dem Knebelbart erinnerte, in der Harte, die
es annahm, an die Zeit Wallensteins, und dann tat er eine AuRerung, die sehr
bemerkenswert war. ‘Lieber Doktor’, sagte er, ‘in der Geschichte der Mensch-
heit gibt es kein freiwilliges Zurtick!

Diese AuRerung uberraschte vor allen Dingen Graf Leinsdorf selbst, denn er
hatte eigentlich etwas ganz anderes sagen wollen. Er war konservativ ... Aber
mit einmal war ihm, wahrend er noch nach Worten suchte, eingefallen, dass er
wirklich unangenehm Uberrascht sein wirde, wenn er eines Morgens ohne

warmes Bad und Eisenbahn aufwachen misste und statt der Morgenblatter
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blof3 ein kaiserlicher Ausrufer durch die Stral3en ritte. Graf Leinsdorf dachte also
‘Was einmal war, wird niemals wieder in der gleichen Weise sein’ und wahrend
er das dachte, war er sehr erstaunt. Denn angenommen, dass es in der Ge-
schichte kein freiwilliges Zurtick gebe, so glich die Menschheit einem Manne,
den ein unheimlicher Wandertrieb vorwarts fihrt, fir den es keine Ruckkehr gibt
und kein Erreichen. 8

Bevor Ulrich seine zweite Mappe mit der Uberschrift ,\Vorwarts zu ...“ prasentie-
ren kann, bricht Graf Leinsdorf auf, das heikle Thema Fortschritt wird vertagt.
Spater erzahlt Ulrich seiner Kusine Diotima von der Uberzeugung Graf Leins-
dorfs, dass es kein freiwilliges Zuriick gibt: ,Aber das Erschwerende ist, dass
wir ja auch kein brauchbares Vorwérts haben. Gestatten Sie mir, es als eine
merkwirdige Lage zu bezeichnen, wenn es weder vorwarts noch zurtick geht

und der gegenwartige Augenblick auch als unertraglich empfunden wird.“ 4%

In einem friheren Kapitel seines Romans aufRerte sich Musil (und mit ihm sein
Held Ulrich) sehr skeptisch zur Frage des Fortschritts: ,Jeder Fortschritt ist ein
Gewinn im Einzelnen und eine Trennung im Ganzen; es ist das ein Zuwachs an
Macht, der in einen fortschreitenden Zuwachs an Ohnmacht miindet, und man
kann nicht davon lassen. Ulrich flihlte sich an diesen fast stiindlich wachsenden
Leib von Tatsachen und Entdeckungen erinnert, aus dem der Geist heute her-
ausblicken muss, wenn er irgendeine Frage genau betrachten will. Dieser Kor-
per wachst dem Inneren davon. Unzahlige Auffassungen, Meinungen, ordnende
Gedanken aller Zonen und Zeiten, aller Formen gesunder und kranker, wacher
und traumender Hirne durchziehen ihn zwar wie Tausende kleiner empfindlicher
Nervenstrange, aber der Strahlpunkt, wo sie sich vereinen, fehlt. Der Mensch
fuhlt die Gefahr nahe, wo er das Schicksal jener Riesentierrassen der Vorzeit
wiederholen wird, die an ihrer GréRe zugrundegegangen sind; aber er kann

nicht ablassen.“ %’

Auch der preul3ische ,Gro3kaufmann® Arnheim, der sich in die Parallelaktion
eingemischt hatte, weil er auf ein lukratives Geschaft hofft, verweist bei einer
Unterhaltung Uber das Fortschrittsthema mit Diotima, der schénen Kusine von

Ulrich, auf das Tierreich:
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»ES gibt auch fur Geschafte trotz allem Wohlergehen eine geheimnisvolle Gren-
ze des Wachstums wie fir alles Organische. Haben Sie sich schon einmal ge-
fragt, warum Uber Elefantengré3e heute kein Tier mehr hinauswéchst? Sie fin-
den das gleiche Geheimnis in der Geschichte der Kunst und in den sonderba-

ren Beziehungen von Vélkern, Kulturen und Zeiten.“*®®

Gegen den Strom

In seinen Aphorismen hat sich der Goéttinger Physiker, Schriftsteller und Aufkla-
rer Georg Christoph Lichtenberg (1742 - 1799) eher spielerisch zu unserer Fra-
ge nach einer Ruckkehr in die Vergangenheit geduf3ert: ,Wenn der Mensch,
nachdem er 100 Jahre alt geworden, wieder umgewendet werden kénnte, wie
eine Sanduhr, und so wieder jlinger wirde, immer mit der gewdhnlichen Ge-
fahr, zu sterben; wie wiirde es da in der Welt aussehen?“®°

Ist das nicht mdglich, so ware es nach Lichtenberg zumindest eine Frage, ,0b

man nicht alte Leute rickwarts erziehen kdnnte, so wie die Kinder vorwarts
«490

Lichtenberg, dessen Aphorismen ahnlich wie die Essais von Michel de Mon-
taigne (1533 - 1592) immer wieder neue Generationen von Lesern zum Nach-

denken angeregt haben,***

sah die Chancen fir einen Fortschritt eher skep-
tisch: ,Schon vor Jahren habe ich gedacht, dass unsere Welt das Werk eines
untergeordneten Wesens sein konnte, und noch kann ich von dem Gedanken
nicht zuriickkommen. Es ist eine Torheit zu glauben, es ware keine Welt mog-
lich, worin keine Krankheit, kein Schmerz und kein Tod wéare. Denkt man sich ja
doch den Himmel so. Von Prifungszeit, von allmahlicher Ausbildung zu reden,
heil3t sehr menschlich von Gott denken und ist blo3es Geschwatz. Warum soll-
te es nicht Stufen von Geistern bis zu Gott hinauf geben, und unsere Welt das
Werk von einem sein kdnnen, der die Sache noch nicht richtig verstand, ein

Versuch?+4%?

Der dritte Teil dieses Buches begann mit dem Film Wilde Erdbeeren und der
Liebe des alten Professors zu seiner (ewig junggebliebenen) Sara. Abschlie3en

mochte ich es mit dem Film FluR ohne Wiederkehr (River of No Return), der
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1953 von Otto Preminger gedreht wurde. Den Titelsong singt Marilyn Monroe
(1926 - 1962), die fur ihre Verehrer ebenfalls ewig jung und schon bleiben
wird; 4%

»If you listen you can hear it call,

Wailaree! Wailaree!

This is a river called the River of No Return,

Sometimes it's peaceful and sometimes wild and free.

Love is a traveller on the River of No Rreturn,

Swept on forever to be lost in the stormy sea,

Wailaree! Wailaree!

| can hear the river call:

No return, no return.

| can hear my lover call: “Come to me”.

No return, no return.

| lost my love on the river

And forever my heart will yearn.

Gone, gone forever down the River of No Rreturn.

Wailaree! Wailaree!

You can never return to me,

No return, no return,

Never."

Marilyn Monroe spielt eine Sangerin, die im Wilden Westen einen Farmer (Ro-
bert Mitchum) und seinen kleinen Sohn trifft. Durch einen Indianertberfall sind
sie gezwungen, zusammen eine lebensgefahrliche Flussfahrt zu unternehmen.
Marilyn Monroe liebt am Anfang des Films noch einen Spieler, der Robert Mit-
chum Ubel mitgespielt hatte. Dann verliebt sie sich zwar in Robert Mitchum, a-
ber es kommt wéhrend der Flussfahrt doch zu grof3en Auseinandersetzungen
zwischen den beiden. Als sie endlich wohlbehalten ein kleines Stadtchen am
Ende der Stromschnellen erreichen, trennen sie sich. Marilyn Monroe arbeitet
wieder als Sangerin in einem Saloon. Als sie den Titelsong singt, kommt pl6tz-
lich Robert Mitchum herein, packt sie und schleppt sie zu dem Pferdegespann,
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das sie entlang des Flusses wieder zurlick zu seiner verbrannten Farm bringt.

Der Fluss ohne Wiederkehr ist durch die Liebe der beiden zu einem Fluss mit

Wiederkehr geworden, die Rickkehr zur verlorenen Heimat und zum Liebes-

gliick geschieht hier nicht im Traum, wie in Ingmar Bergmans Film, sondern -

sicher befligelt durch den Wunsch der Studio-Bosse Hollywoods nach einem

Happyend - auch in der (Film-)Realitat.
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V. AUSBLICKE

Wieder fallt ein Blatt von meinem Baum,
Wieder welkt von meinen Blumen eine,
Wunderlich in ungewissem Scheine

Griuft mich meines Lebens wirrer Traum.

Dunkel blickt die Leere rings mich an,
Aber in der Wolbung Mitte lacht
Ein Gestirn voll Trost durch alle Nacht,

Nah und néher zieht es seine Bahn.

Guter Stern, der meine Nacht versuft,
Den mein Schicksal nah und naher zieht
FuUhlst Du, wie mein Herz mit stummem Lied

Dir entgegenharrt und dich begruf3t?

Sieh, noch ist voll Einsamkeit mein Blick,
Langsam nur darf ich zu dir erwachen,
Darf ich wieder weinen, wieder lachen

Und vertrauen dir und dem Geschick.

Der Geliebten (Hermann Hesse)
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16 DIE LIEBE DES MITLEIDS

Liebe und Pflicht

In der Tradition von Konfuzius (551 - 470 v. Chr.) hat sich vor allem Menzius
(latinisierte Form von Meng-tse oder Mong-Dsi, 372 - 289 v. Chr.) hervorge-
tan.*®** Die Bedeutung des Buches Menzius (Mong-tse) fiir die chinesische
Geistesgeschichte lasst sich gar nicht hoch genug einschatzen. Als Quelle der
Inspiration fur alle spateren Denker .... Uberragt es die meisten anderen klassi-
schen Schriften Chinas.**®> Will Durant bezeichnet ihn als den ,in den reichen
Annalen der chinesischen Philosophie dem Ruhm nach Zweiten nach Konfuzius
.... Wir kbnnen nur sagen, dass das Buch des Mencius unter den klassischen

philosophischen Schriften Chinas den héchsten Ehrenplatz einnimmt.“#%

Charakteristisch fur die Philosophie von Menzius ist sein Glauben daran, dass
die Menschen von Natur aus gut sind. ,Die natirlichen Triebe tragen den Keim
zum Guten in sich; das ist damit gemeint, wenn die Natur gut genannt wird.
Wenn einer Béses tut, so liegt der Fehler nicht in seiner Veranlagung.“**” Diese
Erkenntnis wird von Menzius vor allem durch den natirlichen Hang zum Mitleid
begrundet: ,Jeder Mensch hat ein Herz, das Anderer Leiden nicht mit ansehen
kann ... Wenn Menschen zum erstenmal ein Kind erblicken, das im Begriff ist,
auf einen Brunnen zuzugehen, so regt sich in aller Herzen Furcht und Mitleid.
Nicht weil sie mit den Eltern des Kindes in Verkehr kommen wollten, nicht weil
sie Lob von Nachbarn und Freunden ernten wollten, nicht weil sie tible Nachre-

de firchteten, zeigen sie sich so.“%®

Nach Menzius fuhrt erst das Mitleid zur Liebe: ,Alle Menschen haben Dinge, die
sie nicht mit ansehen kdnnen - ohne dass sich ihr Mitleid regt. Diese Gesinnung
auch Ubertragen auf die Dinge, die sie ruhig mit ansehen, ergibt die Liebe.“**° In
ahnlicher Weise wird auch das Pflichtgefuhl als natirlich angesehen: ,Alle Men-

schen haben Dinge, die sie unter keinen Umstanden tun. Diese Gesinnung u-
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bertragen auf die Dinge, die sie ohne Bedenken tun, ergibt das pflichtgemale
Handeln.“*® Daher gilt fiir Menzius: ,Menschenliebe ist die natiirliche Gesin-

nung des Menschen. Pflicht ist der natiirliche Weg des Menschen.“>%*

Bereits ein Kind verfugt tber diese guten Anlagen: ,Was die Menschen kénnen,
ohne es gelernt zu haben, das ist ihr eigentliches Kénnen. Was die Menschen
wissen, ohne sich dartber zu besinnen, das ist ihr eigentliches Wissen. Jedes
Kind, das man auf den Arm nimmt, weifl3 seine Eltern zu lieben, und wenn es
ein wenig groler ist, so weild es, seinen &lteren Bruder zu achten. Anhanglich-
keit an die Nachsten ist die Liebe, Achtung vor den Alteren ist die Pflicht. Es
handelt sich um nichts anderes, als diese Geflihle auszudehnen auf die ganze
Welt.“5%

Allerdings konnen die Menschen nach Menzius ,ihr Herz verlieren®, d.h. ihre
natlrlichen guten Anlagen kénnen verschittet werden. Dazu erzéhlt Menzius
das Gleichnis vom Kuhberg: ,Die Walder auf dem Kuhberg waren einstens
schon. Aber weil er in der Nahe der Markung einer Grol3stadt lag, wurden sie
mit Axt und Beil geféllt. Konnten sie da schon bleiben? Doch wirkte Tag und
Nacht die Lebenskraft, Regen und Tau feuchteten den Boden; so fehlte es denn
nicht, dass neue Triebe und Sprossen wuchsen. Da kamen die Rinder und
Schafe dahinter und weideten sie ab. Nun steht er kahl da. Und wenn die Men-
schen ihn in seiner Kahlheit sehen, so meinen sie, er sei niemals mit Baumen
bestanden gewesen. Aber wie will man behaupten, das sei die Natur des Ber-
ges?

Und ebenso verhalt es sich mit den Menschen. Wie kann man sagen, dass sie
nicht Liebe und Pflicht in ihren Herzen haben? Aber wenn einer sein echtes
Herz verloren gehen lasst, so ist das gerade, wie wenn Beil und Axt in den
Wald kommen ... In der Kraft der Morgenstunden werden seine Neigungen und
Abneigungen denen der anderen Menschen wieder ahnlich. Aber wie lange
dauert’s, dann schlagen seine Tageshandlungen sie wieder in Fesseln und zer-
storen sie. Wenn so seine besseren Regungen immer wieder gefesselt werden,
so ist schlie3lich die Kraft der Natur nicht mehr stark genug, sie zu erhalten,

und er sinkt herunter auf eine Stufe, da er vom Tier nicht mehr weit entfernt
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ist.“>*® Aufgabe des Menschen ist es in dieser Situation, sein ,verlorenes Herz*
wiederzugewinnen. Menzius glaubt, dass die Menschen in dieser Situation hilf-
los sind und gibt ihnen den Rat: ,Die Bildung dient uns zu nichts anderem als

nur dazu, unser verlorengegangenes Herz zu suchen.“*

Die Lehren von Menzius (und natirlich auch von den grof3en chinesischen
Meistern Laotse und Konfuzius) haben bis in die Gegenwart hinein einen gro-
Ben Einfluss auf das chinesische Denken gehabt. ,Selbst bei den Gestalten des
modernen Chinas - bei Sun Yatsen und Mao Zedong - wird der mit Menzius
Vertraute vieles finden, was sich auf dessen politische ldeen zurlckfihren
lasst.“>® Menzius hat aber auch die japanische Philosophie beeinflusst. Dies
kommt vor allem in der Genroku-Kultur (1688 - 1704) zum Ausdruck, die von
der ,Stabilitat des Tokugawa-Regimes im Innern“ und dem ,Fehlen einer aul3e-
ren Bedrohung® bestimmt wurde.*® Ahnlich wie bei Menzius beruht die Philo-
sophie dieser Zeit auf ,einer dualen ethischen Wertestruktur von auf3erem, mit
Askese verkntpftem giri (Pflicht) und innerem, mit sinnlichem Hedonismus ver-
bundenem ninjd (menschlichem Gefiihl).“>*” Ziel der Philosophie dieser Zeit war
es vor allem, die urspriingliche Philosophie des Konfuzianismus durch Ruck-
kehr zu den alten chinesischen Schriften wiederzubeleben. Kaibara Ekiken
(1630 - 1714) unterstltzte in seinen Schriften die Lehre von Menzius, dass der
Mensch von Natur aus gut sei, ebenso wie Ito Jinsai (1627 - 1705), der einen
Kommentar zum Buch Menzius (M&shi kogi) verfasste und in dem Werk Gomo
jigi ausfiihrlich auf die Philosophie von Konfuzius und Menzius einging.>* Jinsai
stellte die Tugend der Mildtatigkeit (bzw. Menschenliebe, jin) und der Rechtlich-
keit (gi) in den Mittelpunkt seiner Ethik. Shuichi Kato gibt dazu folgende Erlaute-

rungen:°%

~Wahrend Jinsai die Mildtatigkeit als die Tugend der Liebe zum Men-
schen versteht, definiert er die Rechtlichkeit so: “Tun, was man tun muss, und
nicht tun, was man nicht tun darf! Die innere Mildtatigkeit und das auf3ere Sollen
der Handlungen stehen zueinander in komplementarem Verhéaltnis und bilden
die Grundlage aller Moral...” Diese Einstellung ,versetzt ihn in die Lage, am
Buddhismus das Fehlen der Aspekte der auf3eren Rechtlichkeit und am Neo-

konfuzianismus den Mangel der inneren Mildtatigkeit zu kritisieren.“>°
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Erziehung zum Mitleid

Wie Menzius ist auch Jean-Jacques Rousseau der Meinung, dass die Men-
schen von Natur aus gut sind und erst durch die Gesellschaft verdorben wer-
den. Zu Beginn seines 1762 veroffentlichten romanhaften Traktats Emile oder
Uber die Erziehung (Emile ou de 'Education) verwendet er zur Erlauterung die-
ser These ein ganz ahnliches Beispiel wie das Gleichnis vom Kuhberg bei Men-
zius: ,Alles, was aus den Handen des Schopfers kommt, ist gut; alles entartet
unter den Handen der Menschen. Er zwingt einen Boden, die Erzeugnisse ei-
nes anderen zu ziuchten, einen Baum, die Friichte eines anderen zu tragen. Er
vermischt und verwirrt Klima, Elemente und Jahreszeiten. Er verstummelt sei-
nen Hund, sein Pferd, seinen Sklaven. Er erschiittert alles, entstellt alles - er
liebt die Missbildung, die Monstren. Nichts will er so, wie es die Natur gemacht
hat, nicht einmal den Menschen. Er muss ihn dressieren wie ein Zirkuspferd. Er
muss ihn seiner Methode anpassen und umbiegen wie einen Baum in seinem

Garten.“*!!

Rousseau entwirft im Emile ein Gegenbild und erlautert, wie er sich eine Erzie-
hung vorstellt, die den jungen Menschen nicht verbiegt und unterdriickt. Dabei
spielt die Férderung des Gefiihls des Mitleids eine besondere Rolle. Rousseau
hat bereits in seinem zweiten Diskurs das Mitleid als ,einzige naturliche Tu-
gend“ bezeichnet.”*? Aus dem Mitleid entspringen nach Rousseau ,alle gesell-
schaftlichen Tugenden ... Was ist die Gro3mut, die Milde und die Menschlich-
keit anderes, als ein Mitleiden mit einem Schwéacheren, einem Schuldigen oder
mit dem menschlichen Geschlecht Uberhaupt? ...

Diese Empfindung bringt uns dazu, dass wir einem jeden Leidenden ohne U-
berlegung Hilfe leisten; sie vertritt in dem Stande der Natur die Stelle der Ge-
setze, der Sitten und der Tugend, und hat noch dieses voraus, dass niemand in
Versuchung kommt, ihrer siiRen Stimme den Gehorsam zu versagen ...

Sie (die Empfindung des Mitleids C.S.) flo3t allen Sterblichen anstatt der ....
Maxime: Verhalte dich gegen andere wie du willst, dass man sich gegen dich
verhalte, eine andere zwar nicht so vollkommene, aber vielleicht nitzlichere
Maxime ein: Befordere dein Bestes, aber lass es anderen so wenig zum Nach-

teil gereichen, als moglich ist. Mit einem Wort, der Grund, warum jeder Mensch
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bei sich einen Widerwillen verspurt, anderen Bdses zu tun, ist eher in dieser

natiirlichen Empfindung als in subtilen Vernunftschliissen anzutreffen.“**®

Im Vierten Buch des Emile geht Rousseau zunéchst auf die grundlegenden An-
triebe des Menschen ein und unterscheidet Selbstliebe (amour de nous-méme)

und Eigenliebe (amour-propre).>**

,Die Quelle unserer Leidenschaften, Ur-
sprung und Prinzip aller anderen, die einzige, die mit dem Menschen geboren
wird und ihn bis zum Tode nicht verlasst, ist die Selbstliebe ... Die Selbstliebe
ist immer gut und entspricht immer der Ordnung. Da jeder speziell flr seine
Selbsterhaltung aufkommen muss, ist und muss die erste und wichtigste seiner
Sorgen die sein, ohne Unterlass auf sie bedacht zu sein ...

Was uns dienlich ist, suchen wir; aber was uns dienlich sein will, lieben wir: Was
uns schadet, meiden wir, aber was uns schaden will, hassen wir.

Das erste Gefuhl eines Kindes ist, sich selbst zu lieben, und das zweite, das
dem ersten entstammt, ist, die zu lieben, die sich ihm nahern; denn in seinem
schwachen Zustand kennt es jeden nur durch den Beistand und die Firsorge,
die es empféangt ...

Aber in dem Mal3, da es seine Beziehungen, seine Bedirfnisse und seine akti-
ven oder passiven Abhangigkeitsverhaltnisse ausweitet, erwacht in ihm das Ge-
fuhl seines Verhaltnisses zur Umwelt und erzeugt das der Schuldigkeit oder
Bevorzugung. In diesem Augenblick wird das Kind herrschsuichtig, eifersichtig,
hinterhaltig und rachsuchtig ...

Die Selbstliebe, die nur uns selbst genltgen will, ist befriedigt, wenn unsere
wirklichen Bedurfnisse befriedigt sind, aber die Eigenliebe, die im Sichverglei-
chen besteht, ist niemals befriedigt und kdnnte es auch nicht sein, weil dieses
Gefuhl, das uns selbst den Vorzug gibt, ebenfalls verlangt, dass die anderen
uns sich selbst vorziehen, und das ist unmdglich. So entstehen die stif3en und
zartlichen Leidenschaften aus der Selbstliebe und die gehéssigen und jahzorni-
gen aus der Eigenliebe. Um also wesentlich gut zu werden, darf der Mensch
nur wenige Bedurfnisse haben und sich wenig mit anderen vergleichen; was ihn
wesentlich bdse macht, sind seine vielen Bedurfnisse und seine Abhéngigkeit

von der Meinung."
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Wahrend Rousseau im Diskurs uber die Entstehung der Ungleichheit das Mit-
leid als naturlichen Widerwillen bezeichnet, andere sterben oder leiden zu se-
hen, hat er bereits in seinem Essay Uber den Ursprung der Sprache, der unge-
fahr gleichzeitig mit dem zweiten Diskurs erschien, das Mitleid als Geflihl ange-
sehen, das sich erst spater entwickeln kann: ,Die sozialen Gefiihle entwickeln
sich erst mit unserer Bildung. Das Mitleid, obwohl dem menschlichen Herzen
natirlich, wirde nie aktiv werden ohne die Einbildungskraft, die es in Tatigkeit
setzt. Wie lassen wir uns zum Mitleid bewegen? Indem wir uns tber uns hinaus
versetzen und mit dem leidenden Wesen identifizieren... Derjenige, der keine
Einbildungskraft besitzt, fuhlt nur sich selbst; er ist allein inmitten des Men-

schengeschlechts.“>*

Im Emile fihrt Rousseau dann im Einzelnen aus, wie sich das Gefuhl des Mit-
leids bei seinem Helden entwickeln kann. Grundlage dafur kann nur die Selbst-
liebe sein: ,Um empfindsam und mitfihlend zu werden, muss das Kind wissen,
dass es Mitmenschen gibt, die das durchleiden, was es selbst durchlitten hat,
die die gleichen Schmerzen haben, die es selbst gefuhlt hat, und andere, von

denen es eine Vorstellung haben muss, als kénne es selbst sie auch fiihlen.“>*°

Die grundlegende Selbstliebe der Menschen filhrt Rousseau zu drei Maxi-

men:>Y’

#1. Es liegt nicht im menschlichen Herzen, sich in die Menschen hineinzu-
versetzen, die glicklicher sind als wir, sondern nur in die, die ungluckli-
cher sind.

2. Man beklagt nur die Leiden anderer, vor denen man sich selbst nicht ge-
sichert glaubt.

3. Das Mitgefuhl fur die Leiden anderer richtet sich nicht nach der GroRRe
des Ubels, sondern nach dem Gefiihl, das man den Leidenden zuer-

kennt.*

Nach der letzten Maxime ist auch unser Mitgefuhl gegeniber Tieren nicht so
stark entwickelt wie gegentber Menschen: ,Ein Karrengaul in seinem Stall wird

kaum bedauert, weil man nicht annimmt, dass er, wenn er sein Heu fri3t, an die
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Schlage denkt, die er bekommen hat, und an die Anstrengungen, die ihn erwar-
ten. Auch ein weidendes Schaf wird nicht bedauert, obwohl man weil3, dass es
bald abgeschlachtet wird, weil man denkt, es sehe sein Schicksal nicht vor-

aUS.“SlS

Grundlagen der Moral

Arthur Schopenhauer hat die zentrale Rolle, die das Mitleid in seiner Ethik
spielt, vor allem in seiner ,nicht gekronten Preisschrift Uber die Grundlage der
Moral dargestellt.>*® Diese Schrift geht auf eine Preisfrage zuriick, die von der
Kdniglich-Danischen Societét der Wissenschaften zu Kopenhagen Anfang 1840
gestellt wurde. Nachdem er ein Jahr zuvor bei der norwegischen Societéat der
Wissenschaften mit seiner Schrift Gber die Freiheit (bzw. Unfreiheit) des Willens
einen Wettbewerb gewonnen hatte, hoffte Schopenhauer auch bei dem zweiten
Versuch erfolgreich sein zu kénnen. Ahnlich wie bei Rousseaus Diskursen fiir
die Akademie von Dijon war aber nur der erste Anlauf erfolgreich, die zweite

Schrift war den Juroren zu ausfihrlich und zu kihn.

In seiner Preisschrift geht Schopenhauer zunachst auf die Kantschen Moralvor-
stellungen ein. Er bezeichnet den Imperativ der praktischen Vernunft als ,be-
guemes Ruhepolster”, welches Kant der Ethik seiner Zeit ,untergebreitet hat*
und bekennt, dass er ein besonderes Vergnigen darin sehe, ,der Moral das
breite Ruhepolster wegzuziehen.“**® Schopenhauer kritisiert zunachst, dass
Kant seine ethischen Uberlegungen auf dem Postulat der Pflicht aufbaut: ,Die
Fassung der Ethik in einer imperativen Form als Pflichtenlehre, und das Denken
des moralischen Werthes oder Unwerthes menschlicher Handlungen als Erful-
lung oder Verletzung von Pflichten, stammt mit sammt dem Sollen, unleugbar
nur aus der theologischen Moral und demnachst aus dem Dekalog (den zehn
Geboten C.S.). Demgemal beruht sie wesentlich auf der Voraussetzung der
Abhangigkeit des Menschen von einem anderen, ihm gebietenden und Beloh-

nung oder Strafe ankiindigenden Willen, und ist davon nicht zu trennen.“*?*

Die vornehmlichste Instanz, die Kant fir die Einhaltung der Pflichten vorsieht,

ist das Gewissen. Schopenhauer gibt dazu folgenden polemischen Kommentar:
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»,ES wird uns da im Innern des Gemithes ein vollstandiger Gerichtshof vorge-
fuhrt, mit Procel3, Richter, Anklager, Vertheidiger, Urtheilsspruch. Verhielte sich
nun wirklich der innere Vorgang so, wie Kant ihn darstellt; so misste man sich
wundern, dass noch irgend ein Mensch, ich will nicht sagen, so schlecht, aber
so dumm seyn konnte, gegen das Gewissen zu handeln ... Ein solches ver-
mummtes Vehmgericht im geheimnisvollen Dunkel unseres Innern musste je-
dem ein Grausen einjagen.“*?> Nach Schopenhauer ist aber das Gewissen so

schwach, dass es zur Uberwachung von Pflichten vollig ungeeignet erscheint.

Was konnte nun die Menschen veranlassen, den kategorischen Imperativ von
Kant zu befolgen? In der Fassung von Schopenhauer lautet er folgendermal3en:
.Handle nur nach der Maxime, von der du zugleich wollen kannst, dass sie als
allgemeines Gesetz fiir alle verniinftigen Wesen gelte.“*?®* Dazu kommentiert
Schopenhauer: ,Sehn wir dariber hinweg, dass es ein sonderbares Verfahren
ist, Dem, der angenommener maf3en ein Gesetz fur sein Thun und Lassen
sucht, den Bescheid zu ertheilen, er solle gar erst eins fur das Thun und Lassen
aller moglichen verntinftigen Wesen suchen ....

Wer nun ist es eigentlich, wer diese (Anweisung C.S.) realisieren soll? Die
Wabhrheit gleich heraus zu sagen: ein hier sehr unerwarteter Zahlmeister: -
Niemand anderes als der Egoismus ...

Die in Kants oberster Regel enthaltene Anweisung .... beruht namlich auf der
stillschweigenden Voraussetzung, dass ich nur Das wollen kann, wobei ich mich
am besten stehe. Da ich nun, bei der Feststellung einer allgemein zu befolgen-
den Maxime, nothwendig mich nicht blof3 als den allemal aktiven, sondern auch
als den eventualiter (mdglicherweise C.S.) und zu Zeiten passiven Theil be-
trachten muss; so entscheidet ... mein Egoismus sich fur Gerechtigkeit und
Menschenliebe; nicht weil er sie zu tUben, sondern weil er sie zu erfahren Lust
hat.“>** Nach Schopenhauer ist daher der kategorische Imperativ Kants nur ein
~verblumter Ausdruck® fur ein Prinzip, bei dem das egoistische Motiv noch klarer
zum Ausdruck kommt: ,Was du nicht willst, dass man dir tu, das fuge keinem

andern zu.“®%®
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Fur Schopenhauer kdnnen egoistische Motive nicht Grundlage der Moral wer-
den. Er lehnt daher die bisherigen Versuche, eine Ethik zu begriinden, ab: ,Es
sind meistens unerwiesene, aus der Luft gegriffene Behauptungen, und
zugleich, wie eben auch Kants Begriindung selbst, kiinstliche Subtilitaten (Fein-
heiten C.S.), welche die feinsten Unterscheidungen verlangen und auf den abs-
traktesten Begriffen beruhen, schwierige Kombinationen, heuristische Regeln,
Satze, die auf einer Nadelspitze balancieren, und stelzbeinige Maximen, von
deren Hohe herab man das wirkliche Leben und sein Gefuhl nicht mehr sehen

kann.“526

Auf das Gewissen kdnnen wir nach Schopenhauer nicht bauen: ,Mancher wir-
de sich wundern, wenn er sahe, woraus sein Gewissen, das ihm ganz stattlich
vorkommt, eigentlich zusammengesetzt ist: etwa 1/5 Menschenfurcht, 1/5 Dei-
siddmonie (Aberglaube C.S.), 1/5 Vorurtheil, 1/5 Eitelkeit und 1/5 Gewohn-
heit.“*?” Die ,wirkliche Immoralitat des Menschen wird oft nicht deutlich. Der
Staat, der ,aufsummierte Egoismus Aller* zwingt die Blrger, die Rechte anderer
zu achten. ,Da kann der grdnzenlose Egoismus fast Aller, die Bosheit Vieler,
die Grausamkeit Mancher sich nicht hervorthun: der Zwang hat Alle geb&andigt.
Die hieraus entspringende Tauschung ist so grof3, dass, wenn wir in einzelnen
Fallen, wo die Staatsgewalt nicht schitzen kann ... die unersattliche Habsucht,
die niedertrachtige Geldgier, die tief versteckte Falschheit, die tlickische Bosheit
der Menschen hervortreten sehn, wir oft zurtickschrecken und ein Zetergeschrei
erheben, vermeinend, ein noch nie gesehnes Monstrum sei uns aufgestol3en:
allein ohne den Zwang der Gesetze und die Nothwendigkeit der burgerlichen

Ehre wiirden dergleichen Vorgénge ganz an der Tagesordnung seyn.“>?®

Fur Schopenhauer bleibt zur Beantwortung der Frage, ob es ein moralisches
Fundament fir die Menschen geben kann, nur der empirische Weg, ,namlich zu
untersuchen, ob es Uberhaupt Handlungen giebt, denen wir &chten moralischen
Werth zuerkennen mussen, - welches die Handlungen freiwilliger Gerechtigkeit,
reiner Menschenliebe und wirklichen Edelmuths seyn werden.“>*® Einen morali-
schen Wert kann nur eine Handlung haben, die ,geradezu und ausschlief3lich

im Wohl und Wehe irgend eines dabei passiv betheiligten Andern liegt.“>*
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Wie kann es aber dazu kommen? ,Offenbar nur dadurch, dass jener Andere der
letzte Zweck meines Willens wird, ganz so wie sonst ich selbst es bin: also da-
durch, dass ich ganz unmittelbar sein Wohl will und sein Wehe nicht will, so
unmittelbar, wie sonst nur das meinige. Dies setzt aber nothwendig voraus,
dass ich bei seinem Wehe als solchem geradezu mit leide, sein Wehe flihle, wie
sonst nur meines, und deshalb sein Wohl unmittelbar will .... Dies erfordert a-
ber, dass ich auf irgend eine Weise mit ihm identifiziert sei, d.h. dass jener
ganzliche Unterschied zwischen mir und jenem Andern, auf welchem gerade
mein Egoismus beruht, wenigstens in einem gewissen Grade aufgehoben sei.
Da ich nun aber doch nicht in der Haut des Anderen stecke, so kann allein ver-
mittelst der Erkenntniss, die ich von ihm habe, d.h. der Vorstellung von ihm in
meinem Kopf, ich mich soweit mit ihm identifizieren, dass meine That jenen Un-
terschied als aufgehoben ankundigt. Der hier analysierte Vorgang aber ist kein
ertraumter oder aus der Luft gegriffener, sondern ein ganz wirklicher, ja, kei-
neswegs seltener: es ist das alltdgliche Phanomen des Mitleids, d.h. der ganz
unmittelbaren, von allen anderweitigen Rucksichten unabhangigen Theilnahme
zunachst am Leiden eines Andern und dadurch an der Verhinderung oder Auf-
hebung dieses Leidens ... Dieses Mitleid ganz allein ist die wirkliche Basis aller
freien Gerechtigkeit und aller achten Menschenliebe. Nur sofern eine Handlung
aus ihm entsprungen ist, hat sie moralischen Wert: und jede aus irgend wel-

chen anderen Motiven hervorgehende hat keinen.“>%

Schopenhauer kommt zu dem Schluss, dass es folgende ,Grund-Triebfedern®
der menschlichen Handlungen gibt>*?:

,a)  Egoismus; der das eigene Wohl will (ist granzenlos).

b) Bosheit; die das fremde Wehe will (geht bis zur auRersten Grausamkeit).
C) Mitleid; welches das fremde Wohl will (geht bis zum Edelmuth und

zu Grol3muth).”

Moralische Handlungen kénnen nur aus der dritten Triebfeder entspringen. Nun
gibt es aber Abstufungen dabei, in welchem MaRRe das Leiden anderer unser

Verhalten bestimmen kann: ,ndmlich zuerst nur in dem Grade, dass es, egoisti-
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schen oder boshaften Motiven entgegenwirkend, mich abhélt, dem Andern ein
Leiden zu verursachen...; sodann aber in dem hoheren Grade, wo das Mitleid,
positiv wirkend, mich zu thatiger Hilfe antreibt.“>*® Diesen unterschiedlichen
Formen des Mitleids entsprechen ,die Kardinaltugenden“ Gerechtigkeit bzw.
Menschenliebe. Fur Schopenhauer lautet der allgemeine moralische Grundsatz
.verletze niemanden; vielmehr hilf allen, soweit du kannst.“ Das Prinzip der Ge-
rechtigkeit verwirklicht den ersten Teil dieses Grundsatzes, die Menschenliebe

den zweiten.>3*

Aus diesem Grundsatz der Gerechtigkeit folgt nach Schopenhauer auch ein
sinnvoller Inhalt fur den Begriff der Pflicht: ,Es gibt Handlungen, deren blof3e
Unterlassung ein Unrecht ist: solche Handlungen heiRen Pflichten.“>* Ein Un-
recht kann nur dann begangen werden, wenn ,der Unterlasser sich zu einer
solchen Handlung anheischig gemacht, d.h. eben verpflichtet hat. Demnach
beruhen alle Pflichten auf eingegangener Verpflichtung. Dieses ist in der Regel
eine ausdriickliche, gegenseitige Ubereinkunft, wie z.B. zwischen First und
Volk, Regierung und Beamten, Herren und Diener, Advokat und Klienten, Arzt
und Kranken ... Nur eine Verpflichtung ist mir bekannt, die nicht mittels einer
Ubereinkunft, sondern unmittelbar durch eine bloRe Handlung bernommen

wird ... es ist die der Eltern gegen ihre Kinder.“>*

Die ,moralische Triebfeder" des Mitleids sollte nach Schopenhauer auch die
Tiere in Schutz nehmen. ,Die vermeintliche Rechtlosigkeit der Thiere, der
Wahn, dass unser Handeln gegen sie ohne moralische Bedeutung sei, oder wie
es in der Sprache jener Moral heil3t, dass es gegen die Tiere keine Pflichten
gebe, ist geradezu eine emporende Roheit und Barbarei des Occidents.“>*’

Schopenhauer betont, ,dass das Wesentliche und Hauptséchliche im Thiere
und im Menschen das Selbe ist.“ Der Unterschied liegt nur ,,im Sekundaren, im
Intellekt, im Grad der Erkenntniskraft, welcher beim Menschen, durch das hin-
zukommende Vermogen abstrakter Erkenntniss, genannt Vernunft, ein ungleich
hoherer ist.“>*® Der Tierfreund Schopenhauer kommt zu dem Ergebnis: ,Mitleid

mit Thieren hangt mit der Giute des Charakters so genau zusammen, dass man



16. Die Liebe des Mitleids 226

zuversichtlich behaupten darf, wer gegen Thiere grausam ist, kdnne kein guter

Mensch seyn.*>*

Zum Abschluss seiner Ausfiihrungen weist Schopenhauer auf Vorganger hin,
die ebenfalls eine Philosophie des Mitleids vertreten haben: ,Meine Begrindung
hat die Autoritat des gréf3ten Moralisten der ganzen neueren Zeit fur sich: denn
dies ist, ohne Zweifel, J.J. Rousseau, der tiefe Kenner des menschlichen Her-
zens, der seine Weisheit nicht aus Blchern, sondern aus dem Leben schopf-
te.“>* Ebenso fiihrt Schopenhauer auch an, ,dass die Chinesen fiinf Kardinal-
tugenden (Tschang) annehmen, unter welchen das Mitleid (Sin) obenansteht.
Die ubrigen vier sind: Gerechtigkeit, Hoflichkeit, Weisheit und Aufrichtigkeit.“>**
In einer FulBnote dazu erwéahnt er speziell das Buch Meng-Tseu (d.h. Meng-

tse).

Im letzten Teil seiner Abhandlung Uber die Grundlage der Moral geht Schopen-
hauer auf die Frage nach dem Ursprung des Mitleids ein. ,Das, was bis hierher
Erklarungsgrund war, wird jetzt selbst unser Problem, nadmlich jenes jedem
Menschen angeborene und unvertilgbare, naturliche Mitleid, welches sich uns
als die alleinige Quelle nicht-egoistischer Handlungen ergeben hat: diesem aber

ausschlieRlich kommt moralischer Werth zu.“>*?

Schopenhauer stellt zun&chst fest, dass ein mitleidiger Mensch ,weniger als die
Uebrigen einen Unterschied zwischen sich und Andern macht. Dieser Unter-
schied ist in den Augen des boshaften Charakters so grof3, dass ihm fremdes
Leiden unmittelbarer Genuss ist, den er deshalb, ohne weiteren eigenen Vor-
theil, ja, selbst diesem entgegen, sieht. Der selbe Unterschied ist in den Augen
des Egoisten noch gro3 genug, damit er, um einen kleinen Vortheil fir sich zu

erlangen, groRen Schaden Anderer als Mittel gebrauche.“>*?

Fir Schopenhauer ist dem ,wahren Wesen der Welt* (dem ,Ding an sich*) nicht
nur Zeit und Raum, sondern auch die ,Vielheit und Geschiedenheit* fremd.>*
Gehen wir davon aus, dass die Trennung von eigener Person und AulRenwelt

nur ein Schein ist, der Uberwunden werden kann, so ist das Mitleid Ausdruck
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dafur, dass ,das eine Individuum im andern unmittelbar sich selbst, sein eige-
nes wahres Wesen wiedererkenne.“>* Im Sanskrit wird diese Erkenntnis mit
der Formel tat-twam asi, d.h. ,Dies bist Du“, wiedergegeben. Dies ist ,die
Haupt- und Grundlehre des altesten Buches der Welt, der heiligen Veden, de-
ren dogmatischer Theil, oder vielmehr esoterische Lehre, uns in den Upanisha-
den vorliegt.“>*® Uber die Upanishaden schreibt Schopenhauer: ,Es ist die be-
lohnendste und erhebendste Lektire, die auf der Welt mdglich ist: sie ist der

Trost meines Lebens gewesen und wird der meines Sterbens seyn.“>*’

Gelingt es den Menschen, mit Hilfe des Mitleids die Kluft zu den Mitmenschen
zu Uberbricken, so wird nach Schopenhauers Philosophie selbst der Tod leich-
ter: ,Der, dem alle Andern stets Nicht-Ich waren, ja, der im Grunde allein seine
eigene Person fur wahrhaft real hielt, die Andern hingegen eigentlich nur als
Phantome ansah, denen er bloR3 eine relative Existenz, sofern sie Mittel zu sei-
nen Zwecken seyn oder diesen entgegenstehen konnten, zuerkannte, so dass
ein unermesslicher Unterschied zwischen seiner Person und allem jenen Nicht-
Ich blieb, der also ausschlief3lich in dieser eigenen Person existierte, dieser
sieht im Tode, mit seinem Selbst auch alle Realitat und die ganze Welt unter-
gehn. Hingegen Der, welcher in allen Andern, ja in Allem, was Leben hat sein
eigenes Wesen, sich selbst, erblickte, dessen Daseyn daher mit dem Daseyn
alles Lebendigen zusammenfloss, der verliert durch den Tod nur einen kleinen
Teil seines Daseyns: er besteht fort in allen Andern, in welchen er ja sein We-
sen und sein Selbst stets erkannt und geliebt hat, und die Tauschung ver-
schwindet, welche sein Bewusstseyn von dem der Uebrigen trennte.“>*® Scho-
penhauer fuigt dann noch grimmig hinzu: ,In allen Jahrhunderten hat die arme
Wabhrheit dartber err6then missen, dass sie paradox war: und es ist doch nicht
ihre Schuld. Sie kann nicht die Gestalt des thronenden allgemeinen Irrtums an-
nehmen. Da sieht sie seufzend auf zu ihrem Schutzgott, der Zeit, welcher ihr
Sieg und Ruhm zuwinkt, aber dessen Fligelschlage so grof3 und langsam sind,
dass das Individuum dariiber hinstirbt.“>*® Die Wahrheit kann wohl nur hoffen,
wie der Landvermesser in Kafkas Schloss auf dem Totenbett eine ,vorlaufige

Aufenthaltsgenehmigung® in dieser Welt zu erhalten.>*
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Myschkins Liebe

In der Weltliteratur ist vielleicht niemals ein so mitfuhlender und mitleidender
Mensch beschrieben worden wie Furst Myschkin in dem Idioten von Fjodor Mi-
chajlowitsch Dostojewskij (1821 - 1881).>*! Der 1867/68 zunachst in der
Schweiz, dann in Italien entstandene Roman spiegelt nicht die verzweifelte Si-
tuation wider, in der sich Dostojewskij damals mit seiner Frau Anna Grigorjewna
befand. Durch seine Spielleidenschaft hingerissen, verspielte er immer wieder
die ihm Ubersandten Vorschisse, oft hatte das Ehepaar Dostojewskij nicht ein-
mal die Mittel, die zum Pfandhaus gegebene Kleidung auszulésen. Der Idiot
erschien daher auch kapitelweise vorab in einer russischen Zeitschrift, um die

Vorschiusse des Verlegers maglichst schnell abarbeiten zu kénnen.

Die Hauptfigur des Idioten, Furst Myschkin, kommt nach einem langeren
Krankheitsaufenthalt in der Schweiz an einem triben Novembertag mit der
Bahn nach St. Petersburg zuriick. Wenn auch seine Krankheit (Epilepsie) nicht
vollig geheilt werden konnte, so hat sie sich doch soweit gebessert, dass er den
Versuch wagt, in die Petersburger Gesellschaft zurtickzukehren. Schon im Zug
lernt Myschkin Parfjonn Rogoshin kennen. Rogoshin ist ein finsterer und
schwerblitiger Mann. Er liebt verzweiflungsvoll die Schonheit Nastassja Filip-
powna Baraschkoff, die - selbst als junges Madchen verfiihrt - nun ihre Anbeter

leiden lasst.

Bei seinen Verwandten sieht Myschkin ihr Portréat: ,’Ein wunderbares Gesicht!’,
sagte der Furst, ‘und ich bin Uberzeugt, dass ihr Schicksal kein gewdhnliches
ist. Das Gesicht an sich ist fast heiter, aber sie muss doch unglaublich gelitten
haben, nicht? ... Es ist ein stolzes Gesicht, unglaublich stolz, nur weif3 ich nicht,

ob sie auch gut ist. Ach, wenn sie es doch ware! Dann ware alles gerettet!™*>

Als Myschkin spater bei einer Abendgesellschaft Nastassja kennen lernt, er-
scheint es beiden, dass sie sich schon vorher einmal gesehen haben.>*® Diese
frihere Begegnung kann fir Romano Guardini (1885-1968), der 1933 Uber die
Religiosen Gestalten zu Dostojewskis Werk ein sehr einfihlsames Buch

schrieb,>® nur an einem ,ewigen Ort“ geschehen sein: ,Mitten in der gegenwér-
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tigen geschichtlichen Begegnung enthllt sich etwas Ewiges. Die so Berlhrten
entsinnen sich nicht etwa nur eines zeitlich Schon-Gewesenen, sondern ahnen
die Teilnahme an einem Dasein, das keine Zeit hat, in dem aber der Sinn alles

Zeitlichen enthalten ist.“>*®

Fur Guardini verkérpert Nastassja zugleich vollendete Schonheit und tiefste
Verzweiflung: ,So trifft ihr Wesen den Fursten dort, wo in ihm der Sinn fur die
Schonheit mit seiner innerlichsten Kraft verbunden ist: der Fahigkeit zum Mit-
vollzug des fremden Daseins und dessen Not. Und es erwacht ein Eros tiefster
Art; eine Liebe, die eigentlich nur aus Leid besteht, ganz ins Metaphysische,

nein, ins Religiose weisend: die Liebe des Mitleids.“>*®

Nastassja wehrt Myschkins Annaherungsversuche ab, weil sie ihn nicht ins Un-
gluck sturzen will. Myschkin bedrangt sie aber weiter:

» Nastassja Filippowna’, sagte der First leise und wie aus tiefem Mitleid, ... Sie
wollten sich ins Verderben stiirzen, unwiderruflich, fir immer ... Aber es trifft Sie
doch gar keine Schuld. Es ist doch nicht moglich, dass Ihr Leben schon fir im-
mer vernichtet sein soll ... Sie sind stolz, Nastassja Filippowna; vielleicht aber
sind sie schon dermal3en ungliicklich, dass Sie sich selbst fur tatsachlich schul-
dig halten. Sie miussen behutsam gepflegt werden, Nastassja Filippowna, und
ich werde sie pflegen. Als ich heute Ihr Bild erblickte, war es mir, als hatte ich
ein bekanntes Gesicht wiedererkannt. Und es schien mir sogleich, als riefen Sie

mich .... Ich ... ich werde Sie mein ganzes Leben lang hochachten.* >*’

Nastassja verlasst Myschkin, sturzt sich in das Vergniugen mit Rogoshin, lasst
auch diesen sitzen, kehrt zu ihm zurtick, um ihn zu heiraten und weif3 doch,
dass es ihr Untergang sein wirde. Monate vergehen, First Myschkin halt sich
in Moskau auf, kehrt aber im Juni nach St. Petersburg zurlick. Schon bei seiner
Ankunft glaubt er, in der Menge die gluhenden Augen von Rogoshin zu entde-
cken. Myschkin sucht ihn in seinem grof3en dusteren Haus auf und versucht
ihm begreiflich zu machen, dass er kein Nebenbuhler um die Gunst von

Nastassja ist, sondern ihr nur helfen will:
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» Ich habe dir ja schon friher einmal erklart, dass ich sie nicht ‘aus Liebe’ son-
dern ‘aus Mitleid’ liebe. Ich glaube, es so ganz richtig zu bezeichnen. Du sag-
test damals, dass du diese meine Worte begriffen hattest. Ist das nun wahr?

Wie hasserfiillt Du mich jetzt wieder ansiehst!™>*®

Myschkin erblickt ein grol3es Messer, das Rogoshin auf dem Arbeitstisch liegen
hat, zweimal spielt er damit, jedes mal wird es ihm von Rogoshin aus der Hand
gerissen. Verzweifelt verlasst Myschkin Rogoshins Haus, irrt durch die Stral3en
und spurt, dass er nach langer Zeit wieder einen epileptischen Anfall bekommit.
Er versucht, sich zu beruhigen und einzureden, dass ihm keine Katastrophe
drohen kann:

» Ist denn Rogoshin unféhig zu einem Leben im Lichten? Er sagt, er liebe sie
nicht so, empfinde kein Mitleid wie ich. Allerdings fugte er dann noch hinzu:
‘Dein Mitleid ist vielleicht noch grof3er als meine Liebe’ ... Kann denn ihr Gesicht
nur Leidenschatft allein erwecken? ... Nein, Rogoshin verleumdet sich selbst: er
hat ein groRes Herz, ein Herz, das zu leiden und auch Mitleid zu empfinden
vermag ....Das Mitleid wird ihn lehren und lenken. Das Mitleid ist ja doch das

wichtigste und vielleicht das einzige Gesetz des Seins der ganzen Menschheit.™
559

Nastassja will nun Furst Myschkin heiraten, die Hochzeit wird vorbereitet, aber
kurz vor der Trauung lasst sie sich von Rogoshin entfiihren. Myschkin folgt ih-
nen zu Rogoshins Haus. Als Rogoshin ihn schlie3lich nach stundenlangen ver-
geblichen Versuchen einlasst, entdeckt Myschkin nur noch Nastassjas Leiche.
Rogoshin hat sie mit dem Messer ermordet, mit dem er auch schon Myschkin
bedroht hatte. Gemeinsam wachen sie bei dem Leichnam. Rogoshin bereitet
ihnen ein Lager fur die Nacht. Als am nachsten Morgen die Tur gewaltsam ge-
offnet wird, wird Rogoshin bewusstlos und in hohem Fieber aufgefunden:

.Der Furst sald ganz still neben ihm auf dem Lager, und nur wenn der Kranke
aufschrie oder zu phantasieren begann, beeilte er sich jedes mal mit seiner zit-
ternden Hand sein Haar und seine Wangen zu streicheln, wie wenn er ihn lieb-
kosen und beruhigen wollte. Aber er verstand nicht mehr, wonach man ihn frag-

te, und er erkannte nicht mehr die Menschen, die hereingekommen waren und
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ihn umringten. Und wenn Professor Schneider jetzt personlich aus der Schweiz
gekommen wére, um sich seinen ehemaligen Patienten und Schiler anzuse-
hen, so wirde er, in der Erinnerung an den Zustand des Fursten, manchmal
nach Anféllen im ersten Jahr seiner Kur in der Schweiz, wieder nur mit der Ach-

sel gezuckt und wie damals gesagt haben: ‘Ein Idiot’.“>®

Dostojewskij und die Vatertdtung

Freud hat Dostojewskijs Biographie aus Sicht der psychoanalytischen Theorie
beleuchtet.>®* Er weist vor allem auf die Konfliktsituation Dostojewskijs mit sei-
nem brutalen Vater hin. Mordwiinsche des Sohnes wechselten sich mit Schuld-
gefuhlen und Selbstbestrafung ab. ,Dostojewskijs Sympathie fur den Verbre-
cher ist ... schrankenlos, sie geht weit Uber das Mitleid hinaus, auf das der Un-
gluckliche Anspruch hat ... Der Verbrecher ist ihm fast wie ein Erloser, der die
Schuld auf sich genommen hat, die sonst die anderen hétten tragen muissen.
Man braucht nicht mehr zu morden, nachdem er bereits gemordet hat, aber
man muss ihm dafur dankbar sein, sonst hatte man selbst morden missen. Das
ist nicht gutiges Mitleid allein, es ist Identifizierung aufgrund der gleichen mor-
derischen Impulse, eigentlich ein um ein Geringes verschobener Narzissmus
(Eigenliebe C.S.). Der ethische Wert dieser Gute soll damit nicht bestritten wer-
den. Vielleicht ist dies Uberhaupt der Mechanismus der gtitigen Teilnahme am
anderen Menschen, den man in dem extremen Fall des vom Schuldbewusst-

sein beherrschten Dichters besonders leicht durchschaut.“>%?

Im Fall von First Myschkin findet nicht nur eine Identifikation mit dem Verbre-
cher Rogoshin statt, sondern auch und vor allem mit dem Opfer Nastassja.
Freud weist in seiner Analyse von Dostojewskij auf die ausgepragte weibliche
Seite seines Charakters hin, Dostojewskijs ,Bisexualitat*.>®® Deshalb kann sich
Myschkin besonders gut in Nastassja hineinversetzen, er identifiziert sich mit
ihrer Situation als der von Mannern ausgenutzten Frau. Myschkins Liebe des
Mitleids bedeutet aber auch, dass er sich mit Nastassjas sexuellen Winschen
gegenuber den Mannern identifiziert. Wahrend Nastassja Rogoshin zutiefst ab-
lehnt, ist Rogoshin fir Myschkins weibliche Seite auch ersehnter Liebespartner.

Die zunachst als schrecklich empfundene Szene am Schlul3 des Romans kdnn-
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te man daher geradezu als ,Happyend“ bezeichnen, das allerdings zugleich den

geistigen und moralischen Untergang unserer Helden bedeutet. Myschkins Mit-

leid hebt zwar - ganz im Sinne von Schopenhauers Philosophie - die Grenzen

des Individuums auf, Mann und Weib verschmelzen ebenso wie Mdérder und

Opfer zu einer mystischen Einheit, doch besteht der - vielleicht gerechtfertigte?

- Preis in der Vernichtung des Einzelnen, der diesen Ikarusflug wagte.
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Das ist der von Kafka nicht mehr realisierte Schluf3 seines Romans. Max
Brod, sein bester Freund, schreibt dazu im Nachwort (Franz Kafka (1962,
OA 1935): Das Schloss. S. Fischer Verlag Frankfurt a.M., 526 f.): ,Ein Ab-
schlusskapitel hat Kafka nicht geschrieben. Doch hat er es mir einmal auf
meine Frage, wie der Roman enden wurde, erzahlt. Der angebliche Land-
vermesser erhalt wenigstens teilweise Genugtuung. Er lasst in seinem
Kampfe nicht nach, stirbt aber vor Entkraftung. Um sein Sterbebett ver-
sammelt sich die Gemeinde, und vom Schloss langt eben die Entschei-
dung herab, dass zwar ein Rechtsanspruch K.’s, im Dorf zu wohnen, nicht
besténde - dass man ihm aber doch mit Riicksicht auf gewisse Nebenum-
stande gestatte, hier zu leben und zu arbeiten.”

Fjodor Michailowitsch Dostojewskij (1954): Der Idiot. Roman. Sonderaus-
gabe fUr die Lesergemeinschaft Freunde der Weltliteratur der im R. Piper
& Co. Verlag Munchen erschienenen Originalausgabe (1922), ubertragen
von E.K. Rashin. Hamburg - Bielefeld - Stuttgart. Mein Grof3vater hat die-
sen Roman so geliebt, dass er seiner jungsten Tochter (meiner Tante) den
Namen einer der weiblichen Hauptfiguren, namlich Lisaweta gab. Die Fa-
milienbegeisterung fur den Idioten hat sich auch darin gezeigt, dass meine
jungere Schwester Anne die Romanhandlung als Grundlage fir ein Thea-
terstick verwendete, Uber das wir heild diskutieren konnten.

Dostojewskij 1954, 571.

Dostojewskij 1954, 164.

Romano Guardini (1951): Religiose Gestalten in Dostojewskijs Werk. Stu-
dien Uber den Glauben. Hochland-Blicherei im Késel- Verlag zu Minchen,
insbesondere 7. Kapitel: Ein Christussymbol, 357 - 420.
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17 JENSEITS DES LUSTPRINZIPS

Metaphysik der Geschlechtsliebe

In dem Kapitel Uber den Tod und sein Verhaltnis zur Unzerstorbarkeit unseres
Wesens im zweiten Band seines Hauptwerkes Die Welt als Wille und Vorstel-
lung hat Schopenhauer die kurze Existenz des einzelnen Lebewesens (mit Ge-
burt und Tod) dem Fortleben der Gattung gegeniibergestellt.*®* Der Tod des
Individuums verliert dabei seine Einmaligkeit, da es in seinen Nachkommen
weiterlebt. ,Es gibt keinen gré3eren Kontrast, als den zwischen der unaufhalt-
samen Flucht der Zeit, die ihren ganzen Inhalt mit sich fortreif3t, und der starren
Unbeweglichkeit des wirklich Vorhandenen, welches zu allen Zeiten das eine
und selbe ist. Und fasst man von diesem Gesichtspunkte aus, die unmittelbaren
Vorgange des Lebens recht objektiv ins Auge; so wird Einem das Nunc stans
(beharrende Gegenwart C.S.) im Mittelpunkt des Rades der Zeit klar und sicht-
bar. - Einem unvergleichlich l&anger lebenden Auge, welches mit einem Blick das
Menschengeschlecht, in seiner ganzen Dauer umfasste, wiirde der stete Wech-
sel von Geburt und Tod sich nur darstellen wie eine anhaltende Vibration, und
demnach ihm gar nicht einfallen, darin ein stets neues Werden aus Nichts zu
Nichts zu sehn; sondern ihm wirde, gleichwie unserm Blick der schnell gedreh-
te Funke als bleibender Kreis, die schnell vibrierende Feder als beharrendes
Dreieck, die schwingende Saite als Spindel erscheint, die Gattung als das Sei-

ende und Bleibende erscheinen, Tod und Geburt als Vibrationen.“>®°

Schopenhauer schildert als Beispiel ,die kleine Welt der Insekten“: ,Man sieht,
wie das eine sich sein Bett bereitet, um zu schlafen, den langen erstarrenden
Winterschlaf; das andere sich einspinnt, um als Puppe zu uberwintern und
einst, im Frahling, verjungt und vervollkommnet zu erwachen; endlich die meis-
ten, als welche ihre Ruhe in den Armen des Todes zu halten gedenken, bloR3
ihrem Ei sorgféltig die geeignete Lagerstatte anpassen, um einst aus diesem

erneut hervorzugehen; - so ist dies die grof3e Unsterblichkeit der Natur, welche
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uns beibringen mochte, dass zwischen Schlaf und Tod kein radikaler Unter-

schied ist ...“5%6

Der Erhaltung der Gattung mussen sich nach Schopenhauer auch die egoisti-
schen Bestrebungen einordnen: ,Der Wille zum Leben auRRert sich zwar zu-
nachst als Streben zur Erhaltung des Individuums; jedoch ist dies nur die Stufe
zum Streben nach Erhaltung der Gattung, welches letztere in dem Grade hefti-
ger seyn muss, als das Leben der Gattung, an Dauer, Ausdehnung und Werth,
das des Individuums ubertrifft. Daher ist der Geschlechtstrieb die vollkommens-
te Aeul3erung des Willens zum Leben ... An die Erzeugung knupft sich die Er-
haltung der Brut und an den Geschlechtstrieb die Elternliebe, in welchen also
sich das Gattungsleben fortsetzt. Demgemal hat die Liebe des Thieres zu sei-
ner Brut, gleich dem Geschlechtstriebe, eine Starke, welche die der blof3 auf

das eigene Individuum gerichteten Bestrebungen weit tibertrifft.“>®’

In dem Kapitel Metaphysik der Geschlechtsliebe schildert Schopenhauer, wie
beim Menschen die Geflihle von der Verliebtheit bis zur leidenschaftlichen Lie-
be in den Dienst der Erhaltung der Gattung gestellt werden. So ernichternd
dies zunachst klingt, so hat dies doch auch einen ,transcendenten“ Aspekt:
~Warum hangt der Verliebte mit ganzlicher Hingebung, an den Augen seiner
Auserkorenen und ist bereit, ihr jedes Opfer zu bringen? - Weil sein unsterbli-
cher Theil es ist, der nach ihr verlangt; nach allem Sonstigen immer nur der
sterbliche. - Jenes lebhafte, oder gar inbrinstige, auf ein bestimmtes Weib ge-
richtete Verlangen ist sonach ein unmittelbares Unterpfand der Unzerstorbarkeit

des Kerns unseres Wesens und seines Fortbestandes in der Gattung.“>®®

Der Pessimist Schopenhauer kann es allerdings bei diesem Kommentar nicht
belassen. Er schlief3t sein Kapitel Gber die Metaphysik der Geschlechtsliebe mit
Bemerkungen, die seine Bitterkeit, aber auch seinen Humor zeigen: ,Wenn wir
... in das Gewthl des Lebens hineinschauen, erblicken wir Alle mit der Noth und
Plage desselben beschaftigt, alle Krafte anstrengend, die endlosen Bedurfnisse
zu befriedigen und das vielgestaltige Leiden abzuwehren, ohne jedoch etwas

Anderes hoffen zu durfen, als eben die Erhaltung dieses geplagten, individuel-
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len Daseyns, eine kurze Spanne Zeit hindurch. Dazwischen aber, mitten in dem
Getummel, sehn wir die Blicke zweier Liebenden sich sehnsuchtig begegnen: -
jedoch warum so heimlich, furchtsam und verstohlen? - Weil diese Liebenden
die Verrater sind, welche heimlich danach trachten, die ganze Noth und Placke-
rei zu perpetuieren (verlangern C.S.), die sonst ein baldiges Ende erreichen
wirde, welches sie vereiteln wollen, wie ihres Gleichen es friher vereitelt ha-

ben «569

Lebens- und Todestrieb

In der Neuen Folge der Vorlesungen zur Einfihrung in die Psychoanalyse hat
Sigmund Freud 1932 die Entwicklung der psychoanalytischen Trieblehre be-
schrieben.®”® Es ist erstaunlich, wie verwandt die Gedankengange von Scho-
penhauer und Freud bei vielen Aspekten sind, wenn auch nattrlich der Psycho-
loge Freud den metaphysischen Hohenfligen von Schopenhauer nur bis zu
einer bestimmten Grenze folgen konnte (und wollte). Gleich am Anfang seiner
Ausfuhrungen weist Freud darauf hin, dass die Trieblehre ,sozusagen unsere
Mythologie“ ist: ,Die Triebe sind mythische Wesen, grof3artig in ihrer Unbe-
stimmtheit. Wir kdnnen in unserer Arbeit keinen Augenblick von ihnen absehen

und sind dabei nie sicher, sie scharf zu sehen.*>"*

In der ersten Phase der Entwicklung der psychoanalytischen Theorie waren die
Vorstellungen tber die Triebe ,bescheiden genug®: ,Wir sagten uns, man gehe
wahrscheinlich nicht irre, wenn man zunachst zwei Haupttriebe, Triebarten oder
Triebgruppen unterscheide, nach den zwei groRen Bedurfnissen: Hunger und
Liebe. So eifersichtig wir sonst die Unabhangigkeit der Psychologie von jeder
anderen Wissenschaft verteidigen, hier steht man doch im Schatten der uner-
schutterlichen biologischen Tatsache, dass das lebende Einzelwesen zwei Ab-
sichten diene, der Selbsterhaltung und der Arterhaltung ... Da wir bei der Unter-
suchung der Neurosen das Ich als die einschrdnkende, verdrangende Macht
kennen lernten, die Sexualstrebungen als das Eingeschrénkte, Verdrangte,
glaubten wir nicht nur die Verschiedenheit, sondern auch den Konflikt zwischen

beiden Triebgruppen mit Handen zu greifen.“>"2
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Eine erste Modifikation erlebte die psychoanalytische Trieblehre Freuds durch
seine Studien zum Narzissmus. Der 1914 vertffentlichte Aufsatz Zur Einfuhrung
des Narzissmus®” zeigte die nahe Verwandtschaft von Selbsterhaltungs- und
Arterhaltungstrieben: ,In seltenen Fallen kann man erkennen, dass das Ich sich
selbst zum Objekt nimmt, sich benimmt, als ob es in sich selbst verliebt ware.
Daher der der griechischen Sage entlehnte Narzissmus. Aber das ist nur eine
extreme Ubersteigerung eines normalen Sachverhaltes. Man lernt verstehen,
dass das Ich immer das Hauptreservoir der Libido (der sexuellen Energie) ist,
von dem libidindse (mit sexueller Energie versehene C.S.) Besetzungen der
Objekte ausgehen, und in das dieselben wieder zuriickkehren, wahrend der

GroRteil dieser Libido stetig im Ich verbleibt.“>™

Als Beispiel erlautert Freud die kindliche Entwicklung: ,Die ersten autoeroti-
schen sexuellen Befriedigungen werden im Anschluss an lebenswichtige, der
Selbsterhaltung dienende Funktionen erlebt. Die Sexualtriebe lehnen sich zu-
nachst an die Befriedigung der Ichtriebe an, machen sich erst spater von ihnen
selbstandig; die Anlehnung zeigt sich aber noch darin, dass die Personen, wel-
che mit der Erndhrung, Pflege, dem Schutz des Kindes zu tun haben, zu den

ersten Sexualobjekten werden, also zunéchst die Mutter oder ihr Ersatz.“>"

Nach der Einfihrung des Konzepts des Narzissmus erschienen Freud
Selbsterhaltungs- und Arterhaltungstriebe nicht mehr als Gegensatz, sondern
als Einheit. Dies hatte aber Konsequenzen fir seine Triebtheorie, wie er in sei-
nen Vorlesungen erlautert: ,Wir sind nicht lange auf diesem Standpunkt (der
Einheit der Triebe C.S.) verblieben. Die Ahnung von einer Gegenséatzlichkeit
innerhalb des Trieblebens hat sich bald einen anderen, noch scharferen Aus-
druck verschafft .... Wir nehmen an, dass es zwei wesensverschiedene Arten
von Trieben gibt, die Sexualtriebe, im weitesten Sinne verstanden, den Eros,
wenn Sie diese Benennung vorziehen, und die Aggressionstriebe, deren Ziel
die Destruktion ist. Wenn Sie es so héren, werden Sie es kaum als Neuheit gel-
ten lassen; es scheint ein Versuch zur theoretischen Verklarung des banalen

Gegensatzes zwischen Lieben und Hassen, der vielleicht mit jener anderen Po-
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laritdt von Anziehung und Abstof3ung zusammenféllt, welche die Physik fur die
anorganische Welt annimmt ....

Warum haben wir selbst so lange Zeit gebraucht, ehe wir uns zur Anerkennung
eines Aggressionstriebes entschlossen, warum nicht Tatsachen, die offen zu
Tage liegen und jedermann bekannt sind, ohne Zdgern fir die Theorie verwer-
tet? Wahrscheinlich wirde es auf geringen Widerstand stol3en, wenn man den
Tieren einen Trieb mit solchem Ziel zuschreiben wollte. Aber ihn in die mensch-
liche Konstitution aufzunehmen, erscheint frevelhaft; es widerspricht zu vielen
religiosen Voraussetzungen und sozialen Konventionen. Nein, der Mensch
muss von Natur aus gut oder wenigstens gutmutig sein. Wenn er sich gelegent-
lich brutal, gewalttatig, grausam zeigt, so sind das voriubergehende Tribungen
eines Gefilhlslebens, meist provoziert, vielleicht nur Folge der unzweckmaRigen
Gesellschaftsordnungen, die er sich bisher gegeben hat.

Leider spricht, was uns die Geschichte berichtet und was wir selbst erlebt ha-
ben, nicht in diesem Sinne, sondern rechtfertigt eher das Urteil, dass der Glau-
be an die ‘Gute’ der menschlichen Natur eine jener schlimmen lllusionen ist,
von denen die Menschen eine Verschonerung und Erleichterung ihres Lebens

erwarten, wahrend sie in Wirklichkeit nur Schaden bringen. >®

Als Begrindung fur den Aggressionstrieb erwahnt Freud zunéchst den Maso-
chismus als Selbstzerstorungstrieb und den Sadismus als ,nach aul3en gewen-
deten Destruktionstrieb, der damit den Charakter der Aggression erwirbt.“>”’
Kann sich die Aggression in der Aul3enwelt keine Befriedigung verschaffen,
kehrt sie zurick: ,Verhinderte Aggression scheint eine schwere Schadigung zu
bedeuten; es sieht wirklich so aus, als mussten wir anderes und andere zersto-

ren, um uns nicht selbst zu zerstoren.“>’

Die Gegenuberstellung von Sexualtrieb (Eros) und Aggressionstrieb hat Freud
erstmals in seinem 1920 verdffentlichten Aufsatz Jenseits des Lustprinzips vor-
genommen.®”® Die Erfahrungen des ersten Weltkrieges halten ihn in seiner
pessimistischen, zumindest aber skeptischen Einstellung gegentber den Men-
schen bestarkt. Neben dem Sexualtrieb, der zusammen mit dem Selbsterhal-

tungstrieb den Lebenstrieb bildet, interpretiert er nun den Aggressionstrieb als



17. Jenseits des Lustprinzips 242

Ausdruck eines Todestriebes. Er selbst bezeichnet dieses Konzept als ,Speku-
lation, oft weitausholende Spekulation, die ein jeder nach seiner besonderen

Einstellung wiirdigen oder vernachlassigen wird.“>°

In seinen Neuen Vorlesungen erlautert Freud einige seiner Grinde fur die Ein-
fuhrung des Todestriebkonzeptes. Er stellt zunachst fest, dass die Triebe sich
als Bestreben enthiillen, einen friheren Zustand wiederherzustellen:>®  wir
konnen annehmen, vom Moment an, da ein solcher einmal erreichter Zustand
gestort worden, entsteht ein Trieb, ihn neu zu schaffen, und bringt Phdnomene
hervor, die wir als Wiederholungszwang bezeichnen kdnnen. So ist die Embryo-
logie ein einziges Stuck Wiederholungszwang, weit hinauf in die Tierreihe er-
streckt sich ein Vermdgen, verlorene Organe neu zu bilden, und der Heiltrieb,
dem wir, neben den therapeutischen Hilfeleistungen, unsere Genesungen ver-
danken, durfte der Rest dieser bei niederen Tieren so groRRartig entwickelten
Fahigkeit sein. Die Laichwanderungen der Fische, vielleicht die Vogelflige,
madglicherweise alles, was wir bei den Tieren als Instinktduf3erung bezeichnen,
erfolgt unter dem Gebot des Wiederholungszwangs, der die konservative Natur
der Triebe zum Ausdruck bringt. Auch auf seelischem Gebiet brauchen wir nicht
lange nach AuRerungen desselben zu suchen. Es ist uns aufgefallen, dass die
vergessenen und verdrangten Erlebnisse der friheren Kindheit sich wahrend
der analytischen Arbeit in Traumen und Reaktionen, besonders in denen der
Ubertragung (der Gefiihle auf den Analytiker C.S.) reproduzieren, obwonhl ihre
Wiedererweckung dem Interesse des Lustprinzips zuwiderlauft ... Es gibt Men-
schen, die in ihrem Leben ohne Korrektur immer die namlichen Reaktionen zu
ihrem Schaden wiederholen, oder die selbst von einem unerbittlichen Schicksal
verfolgt scheinen, wahrend doch eine genauere Untersuchung lehrt, dass sie
sich dieses Schicksal unwissentlich selbst bereiten. Wir schreiben dann dem
Wiederholungszwang den damonischen Charakter zu.

Was kann aber dieser konservative Zug der Triebe fur das Verstandnis unserer
Selbstzerstorung leisten? ... Wenn es wahr ist, dass - in unvordenklicher Zeit
und auf unvorstellbare Weise - einmal aus unbelebter Materie das Leben her-
vorgegangen ist, so muss nach unserer Voraussetzung damals ein Trieb ent-

standen sein, der das Leben wieder aufheben, den anorganischen Zustand
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wieder herstellen will. Erkennen wir in diesem Trieb die Selbstdestruktion wie-
der, so dirfen wir diese als Ausdruck eines Todestriebes erfassen, der in kei-
nem Lebensprozess vermisst werden kann. Und nun unterscheiden sich uns
die Triebe ... in die zwei Gruppen der erotischen, die immer mehr lebende Sub-
stanz zu grof3eren Einheiten zusammenballen wollen, und der Todestriebe, die
sich diesem Streben widersetzen und das Lebende in den anorganischen Zu-
stand zurtuckfihren ...

Sie werden vielleicht achselzuckend sagen: Das ist nicht Naturwissenschatft,
das ist Schopenhauersche Philosophie. Aber warum, meine Damen und Her-
ren, sollte nicht ein kihner Denker erraten haben, was dann nichterne und

mihselige Detailforschung bestatigt?°

In Jenseits des Lustprinzips hat Freud die Vorstellung entwickelt, dass auch der
Lebenstrieb das Bedurfnis nach Wiederherstellung eines friheren Zustandes
verfolgt. Er zitiert Plato, der im Symposion durch Aristophanes die Theorie ver-
treten lasst, dass urspringlich das Mann-Weibliche eine Einheit bildete und
spater gewaltsam getrennt wurde: ,Weil nun das ganze Wesen entzweige-
schnitten war, trieb die Sehnsucht die beiden Halften zusammen: sie um-

schlangen sich ineinander im Verlangen zusammenzuwachsen.“*®

Freud erwahnt dazu in einer Ful3note, dass diese Vorstellung bereits in den
Upanishaden zu finden ist. Am Anfang der Brihad-Aranyaka-Upanishad wird die
Entstehung der Schopfung aus dem Atman (Atem, Seele, Sitz alles Lebens)
beschrieben:

-Am Anfang war hier nur das Selbst; es war wie ein Mensch. Es blickte um sich
und sah nichts als sich selbst ...

Es empfand keine Freude. Darum empfindet ein Einsamer keine Freude. Es
winschte sich einen Zweiten. Es war so grof3 wie Mann und Frau bei der Um-
armung.

Es lie3 sich in zwei Teile zerfallen. So entstanden Gatte und Gattin. ‘Darum
sind wir beide hier nur wie ein Halbstlick’, sprach Yajnavalkya. Darum wird die-
ser Raum durch die Frau ausgefullt. Er nahte ihr. Darauf entstanden die Men-

schen.“ %
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Im Abriss der Psychoanalyse, den Freud kurz vor seinem Tod 1938 verfasste,
kommt er auf diese poetische Vorstellung zuriick.’® Er bekraftigt, dass beim
Todestrieb das Lebende in den anorganischen Zustand tberfihrt und damit
eine Ruckkehr zu einem friheren Zustand angestrebt wird. Dann fligt er aber
(bedauernd?) hinzu: ,Fir den Eros (oder Liebestrieb) kdnnen wir eine solche
Anwendung nicht durchfihren. Es wirde voraussetzen, dass die lebende Sub-
stanz einmal eine Einheit war, die dann zerrissen wurde und die nun die Wie-

dervereinigung anstrebt.“>%

Kritik des Todestriebes

Die Theorie vom Todestrieb wurde schon unmittelbar nach Veroéffentlichung des
Aufsatzes Jenseits des Lustprinzips (1920) von den meisten Schulerinnen und
Schilern Freuds angezweifelt oder sogar vollig abgelehnt. Der vielleicht kligste
~Schuler* Freuds, Otto Fenichel gibt 1935 in seinem Beitrag Zur Kritik des To-
destriebes in der Zeitschrift Imago einen guten Uberblick tiber diese Diskussi-
on.*®" Er selbst duRert sich dabei ebenfalls eher skeptisch zum Todestrieb

Freuds.

Fenichel erwahnt zunachst, dass die urspriingliche Triebeinteilung Freuds in
Ich-Triebe (Hunger) und Sexualtriebe (Liebe) den grol3en Vorteil hatte, populér
zu sein und als Grundlage fur die Erklarung psychischer Vorgange gut geeignet
schien. Die Ich-Triebe wurden danach als Vertreter des Einflusses der Aul3en-
welt angesehen, die das ,Realitatsprinzip” gegenuber dem ,Lustprinzip“ der Se-

xualtriebe durchsetzen.

Die neue Triebtheorie (Lebens- und Todestrieb) beruht nach Fenichel auf einer
,spekulativen* und einer ,klinischen Wurzel“.*®® Der spekulative Teil liegt im
"konservativen" Charakter der Triebe, den Freud auch mit dem Begriff des Nir-
wanaprinzips® zum Ausdruck brachte. Danach tendieren die Triebe zur Ent-
spannung, zum ,Ruhezustand*.®*® Fir Fenichel gilt dieses Prinzip fir alle psy-
chischen Prozesse, ja fur alle Lebensvorgange. ,Man bedenke, dass es gerade

bei jener Triebgruppe, die Reizhunger, Objektsehnsucht und Streben nach ho-
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heren Einheiten am deutlichsten zeigt, bei den Sexualtrieben, auch am deut-
lichsten wird, dass sie Entspannung, ‘Ruhe’ nach der Erregung anstreben ....
Das Ziel der Reizerhdhung ist ein intermediares auf dem Wege zum Ziel der

Reizlosigkeit.“>%

Fir Fenichel ist der ‘Todestrieb’ daher Ausdruck einer allgemeinen biologischen
Gesetzmafigkeit: ,Dass das Leben ein ‘Ablauf zum Tode hin’ ist, scheint mir
zutiefst dem Wesen der Lebenserscheinungen gerecht zu werden. Der junge
Organismus besitzt eine Fille von prospektiven Potenzen (zukunftsorientierten
Moglichkeiten C.S.). Jedes Stuck Lebens, das er durchlauft, scheidet aus ihm
‘Struktur’ aus, die ihn ‘starr’ werden lasst, die prospektive Potenz einschrankt
und ihn dem Anorganischen naherfihrt. Am Anfang des Lebens die hdchste
prospektive Potenz und die geringste Struktur; am Ende des Lebens keine Po-

tenz mehr und bloRe Struktur = Tod.*>%*

Die ,klinische Wurzel* des Todestriebes ist die Existenz der Aggression: ,Die
aggressiven Neigungen aller Art machen einen recht grol3en Prozentsatz aller
menschlichen Triebregungen aus. Zum Teil zeigen sie reaktiven Charakter, d.h.
sie sind die Antwort auf Versagungen und haben das Ziel, die Versagungen aus
der Welt zu schaffen. Zu einem anderen Teil erscheinen sie auf das engste
verbunden mit gewissen sexuellen Triebregungen .. Teils scheinen sie endlich

auch unabhangig von der Sexualitat aufzutreten.“>

Nach Meinung von Fenichel haben Aggression und Sexualtrieb in der frihen
Kindheit ein ,gemeinsames Urstadium“>®. Der bereits zitierte Ausspruch ,Ich
hab Dich zum Fressen lieb“ deutet ja schon in diese Richtung. Erst im Laufe der
kindlichen Entwicklung kénnen sich nach Fenichel Hass und Liebe trennen.
Damit wird ein ,Fortschritt in der Differenzierung erzielt, der allerdings spéater
durch Regression wieder riickgangig gemacht werden kann. ,Biologisch gege-
ben ist zweifellos, dass die ersten Triebbeziehungen ... eine Vernichtung der
Objektwelt anstreben. Die auf Versagungen sich einstellende Affektreaktion
‘Wut’ beruht auf diesem Faktum. Dass aber solcher Uranfang der Destruktion

(der von libidindser Erregung noch nicht zu unterscheiden ist und subjektiv ge-
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wiss nicht als Objektvernichtung auftritt, sondern ‘Beendigung der unangeneh-
men Situation’ anstrebt) der Wendung einer noch friher gegen das eigene Ich
gerichteten Zerstérungstendenz nach auf3en seinen Ursprung verdanken sollte,

scheint uns durch nichts bewiesen.“>%

Die Todestrieblehre Freuds beschwért nach Fenichel zwei Gefahren:>: Die
erste Gelegenheit zum Missbrauch liegt darin, dass man dort, wo Phdnomene
des Masochismus, der Selbstbestrafung oder dergleichen auftauchen, sich auf
die Todestrieblehre stltzend, mit der Analyse aufhort und meint, schon primare,
biologisch gegebene Tatsachen vor sich zu haben ...

Eine zweite Gefahr der Todestrieblehre ist .... die, dass sie dazu verfuihren
konnte, das Verhdltnis zwischen triebinteressiertem Individuum und triebverbie-
tender Aul3enwelt zu Ubersehen.” Nach Fenichel kann dies zu der Lehre fuhren,
.Neurosen beruhten auf einem Konflikt zweierlei gegebener Triebqualitaten,
einer selbst zerstorerischen, dem Todestrieb, und einem ‘erotischen’ Ich, das
vor diesem seinem Todestrieb Angst hat. Eine solche Auslegung wirde bedeu-
ten, den sozialen Faktor .... vollkommen auszuschalten und die Neurose rick-

haltlos zu biologisieren.*

Fenichel unterstitzt daher die Trieblehre von Freud, die dieser vor Einfiihrung
des Konzepts des Todestriebes in Triebe und Triebschicksale (1915) vorgestellt
hatte. Zum Gegensatzpaar Liebe-Hass und seiner Beziehung zur Aul3enwelt

hatte Freud damals folgendes ausgefiihrt;>®

~Wenn das Objekt die Quelle von
Lustempfindungen wird, so stellt sich eine motorische Tendenz heraus, welche
dasselbe dem Ich annahern, im Ich einverleiben will; wir sprechen dann auch
von der ‘Anziehung’, die das lustspendende Objekt ausiibt, und sagen, dass wir
das Objekt ‘lieben’. Umgekehrt, wenn das Objekt Quelle von Unlustempfindun-
gen ist, bestrebt sich eine Tendenz, die Distanz zwischen ihm und dem Ich zu
vergroRern ... Wir empfinden die ‘Abstof3ung’ des Objekts und hassen es; die-
ser Hass kann sich dann zur Aggressionsneigung gegen das Objekt, zur Ab-
sicht, es zu vernichten, steigern ....

Das Ich hasst, verabscheut, verfolgt mit Zerstérungsabsicht alle Objekte, die

ihm zur Quelle von Unlustempfindungen werden, gleichgiiltig, ob sie ihm eine
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Versagung sexueller Befriedigung oder der Befriedigung von Erhaltungsbedirf-
nissen bedeuten. Ja, man kann behaupten, dass die richtigen Vorbilder fur die
Hassrelation nicht aus dem Sexualleben, sondern aus dem Ringen des Ichs um

seine Erhaltung und Behauptung stammen.*

Warum Krieg?

Albert Einstein hatte in einem Brief vom Juli 1932 Freud aufgefordert, ihm in
einem fur die Verdoffentlichung vorgesehenen Brief die Frage zu beantworten,
ob es einen Weg gabe, ,die Menschen vom Verhangnis des Krieges zu befrei-
en.¥". Freud antwortet ihm im September 1932.°% In seinem Schreiben mit
dem Titel Warum Krieg? schildert Freud, wie sich Gemeinwesen durch Gewalt
und Recht gebildet haben und in welchem Malie die zunéachst inneren Ausei-
nandersetzungen nach aufRen verlagert werden. ,Unaufhérliche Kleinkriege®
werden durch ,seltene , aber um so mehr verheerende Grol3kriege“ einge-
tauscht.>® Im Wechsel der Formen der kriegerischen Auseinandersetzungen
bleibt aber nach Freud die Neigung zur Destruktion weiterhin vorherrschend. Er
kommt daher zu dem Ergebnis, ,dass es keine Aussicht hat, die aggressiven
Neigungen der Menschen abschaffen zu wollen. Es soll in gliicklichen Gegen-
den der Erde, wo die Natur alles, was der Mensch braucht, tUberreichlich zur
Verfugung stellt, Volkerstamme geben, deren Leben in Sanftmut verlauft, bei
denen Zwang und Aggression unbekannt sind. Ich kann es kaum glauben,
mdochte gern mehr Uber die Glucklichen erfahren. Auch die Bolschewisten hof-
fen, dass sie die menschliche Aggression zum Verschwinden bringen kénnen
dadurch, dass sie die Befriedigung der materiellen Bedirfnisse verbirgen und
sonst Gleichheit unter den Teilnehmern an der Gemeinschaft herstellen. Ich
halte das fur eine lllusion ...

Von unserer mythologischen Trieblehre her finden wir leicht eine Formel fur die
indirekten Wege zur Bekdmpfung des Krieges. Wenn die Bereitwilligkeit zum
Krieg ein Ausfluss des Destruktionstriebes ist, so liegt es nahe, gegen sie den
Gegenspieler dieses Triebes, den Eros, anzurufen. Alles, was Gefuhlsbindun-
gen unter den Menschen herstellt, muss dem Krieg entgegenwirken. Diese Bin-
dungen kénnen von zweierlei Art sein. Erstens Beziehungen wie zu einem Lie-

besobjekt, wenn auch ohne sexuellen Ziele. Die Psychoanalyse braucht sich



17. Jenseits des Lustprinzips 248

nicht zu schamen, wenn sie hier von Liebe spricht, denn die Religion sagt das-
selbe: Liebe Deinen Nachsten wie Dich selbst. Das ist nun leicht gefordert, aber
schwer zu erfillen.

Die andere Art von Gefihlsbindung ist die durch Identifizierung. Alles was be-
deutsame Gemeinsamkeiten unter den Menschen herstellt, ruft solche Gemein-
gefuihle, Identifizierungen hervor. Auf ihnen ruht zum guten Teil der Aufbau der

menschlichen Gesellschaft.“6%°

Sieben Jahre nach diesem Briefwechsel begann der zweite Weltkrieg, der noch
verheerender werden sollte als der erste. Von dem Kriegsbeginn hat Sigmund
Freud noch kurz vor seinem Tod am 23. September 1939 erfahren. Zusammen
mit seinem Arzt, Dr. Schur, hort er eine Rundfunksendung, in der von ,dem
Krieg, der allen Kriegen ein Ende macht* gesprochen wird. Schur fragte Freud,
ob er glaube, dies werde wirklich der letzte Krieg sein. ,Mein letzter Krieg*, ant-

wortete dieser.%%!
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18 LIEBE AUS TRADITION

Einheit aller Lebensformen

Schopenhauer &uf3ert sich in seinen Schriften immer wieder dariber emport,
dass wir uns als Menschen uber die Tiere erheben und glauben, dass wir etwas
Besseres waren. Er war Uberzeugt, dass diese Einstellung vor allem durch die
christliche Lehre geférdert wurde.®®? Als ,Grundfehler“ des Christentums sieht
er es an, ,dass es widernaturlicher Weise den Menschen losgerissen hat von
der Thierwelt, welcher er doch wesentlich angehdrt, und ihn nun ganz allein gel-
ten lassen will, dass Thiere geradezu als Sachen betrachtet werden, wahrend
Brahmanismus und Buddhaismus, der Wabhrheit getreu, die augenféllige Ver-
wandtschaft des Menschen, wie im Allgemeinen mit der ganzen Natur, so zu-
nachst und zumeist mit der thierischen, entschieden anerkennen ...

Jenen Grundfehler zu beschénigen, wirklich aber ihn vergréRernd, finden wir
den so erbarmlichen, wie unverschamten ... Kunstgriff, alle die nattrlichen Ver-
richtungen, welche die Thiere mit uns gemein haben und welche die Identitat
unserer Natur mit der ihrigen zunachst bezeugen, an ihnen durch ganz andere
Worte zu bezeichnen, als beim Menschen. Dies ist wirklich ein niedertrachtiger
Kniff. Der besagte Grundfehler nun aber ist eine Folge der Schopfung aus
nichts, nach welcher der Schopfer, Kapitel 1 und 9 der Genesis, sammtliche
Thiere, ganz wie Sachen und ohne alle Empfehlung zu guter Behandlung, wie
sie doch meistens selbst ein Hundeverkaufer, wenn er sich von seinem Zdgling
trennt, hinzufigt, dem Menschen Ubergiebt, damit er Uber sie herrsche, also mit
ihnen thue, was ihm beliebt ...

Bei den Hindu und Buddhaisten hingegen gilt die Mahavakya (das grof3e Wort)
»Tat-twam-asi“ (Dies bist du), welches allezeit tiber jedes Thier auszusprechen
ist, um uns die ldentitat des innern Wesens in ihm und uns gegenwartig zu er-

halten, zur Richtschnur unseres Thuns...”

Im Zusammenhang mit seinen Erlauterungen zur Mitleidsethik geht Schopen-

hauer naher auf die Gemeinsamkeiten von Tier und Mensch ein: ,Man muss
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wabhrlich an allen Sinnen blind ...seyn, um nicht zu erkennen, dass das Wesent-
liche und Hauptséchliche im Thiere und im Menschen das Selbe ist, und dass
was Beide unterscheidet, nicht im Priméaren, im Princip ... liegt, sondern allein
im Sekundéaren, im Intellekt, im Grad der Erkenntniskraft, welcher beim Men-
schen, durch das hinzugekommene Vermdgen abstrakter Erkenntnis, genannt
Vernunft, ein ungleich hoherer ist, jedoch erweislich nur vermoge einer grolie-
ren cerebralen Entwickelung, also der somatischen Verschiedenheit eines ein-

zigen Theiles, des Gehirns, und namentlich seiner Quantitat nach.“%

Schopenhauer drangt darauf, dass wir Menschen nicht mehr ,vor jeder Andeu-
tung unserer Verwandtschaft mit diesen (den Tieren C.S.) zurtickbeben ...

Also frisch weg, nicht nach vorgefassten Grillen, sondern an der Hand der Na-
tur, die Wahrheit verfolgt! Zuvorderst lerne man beim Anblick jedes jungen Thie-
res das nie alternde Daseyn der Gattung erkennen, welche als einen Abglanz
ihrer ewigen Jugend, jedem neuen Individuo eine zeitliche schenkt, so neu, so

friih, als ware die Welt von heute.“%%*

Schopenhauer betont vor allem die Bedeutung der Arterhaltung fir die Tiere
und weist auf ihre gro3en Anstrengungen hin, flr ihre Nachkommenschaft zu
sorgen: ,Dies zeigt sich darin, dass selbst die sanftesten Thiere bereit sind, fur
ihre Brut auch den ungleichsten Kampf auf Tod und Leben zu Gibernehmen und,
bei fast allen Thiergattungen, die Mutter fiir die Beschitzung der Jungen jeder
Gefahr, ja in manchen Fallen sogar dem gewissen Tod entgegengeht. Beim
Menschen wird diese instinktive Elternliebe durch die Vernunft, d.h. die Ueber-
legung, geleitet und vermittelt, bisweilen aber auch gehemmt, welches, bei
schlechten Charakteren, bis zur vélligen Verleugnung derselben gehn kann:

daher kénnen wir ihre Wirkungen am reinsten bei den Thieren beobachten:“®%

Schopenhauer bringt dazu eine Fulle von Beispielen, die sein grol3es Interesse

an der Tierbeobachtung zeigt.®®
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Moralanaloges Verhalten bei Tieren

Die gemeinschatftliche Wurzel von Mensch und Tier hat vor allem immer wieder
Konrad Lorenz (1903 - 1989) betont.®®” In seiner ersten wissenschaftlichen
Publikation nach der Ruckkehr aus der Kriegsgefangenschaft (1950 erschie-
nen) geht er auf die uns vor allem interessierende Frage der moralischen
Grundlagen des Menschen und Parallelen zum tierischen Verhalten ein.®®
Nach ausfuhrlicher Schilderung von Verhaltensweisen bei Tieren bemerkt Lo-
renz: ,Die Systeme intraspezifischen Verhaltens (zwischen Artgenossen C.S.),
die nahezu géanzlich aus angeborenen Aktions- und Reaktionsnormen aufge-
baut sind, zeigen bei h6heren Wirbeltieren haufig ungemein weitgehende funk-
tionelle Analogien zu sozialen Verhaltensweisen des Menschen und verleiten
den naiven Beobachter daher haufig zu stark anthropomorphisierenden (ver-
menschlichenden C.S.) Werturteilen. Dem vergleichenden Verhaltensforscher
liegt es sicherlich besonders fern, analoge und auf vollig verschiedenen psycho-
physiologischen Ebenen sich abspielende Vorgénge einfach fur ‘dasselbe’ zu
halten. Er sieht sicherlich klarer als jeder andere den fundamentalen Unter-
schied zwischen diesen funktionellen Analoga moralischen Verhaltens bei sozi-
alen Tieren und der einzigartigen, stammesgeschichtlich nie da gewesenen
Leistung vernunftmafiger Verantwortlichkeit des Menschen. Dennoch kommt
die vergleichende Verhaltensforschrung aufgrund einer sicher geniigend breiten
Basis von Beobachtungstatsachen unweigerlich zu dem Schluss, dass an der
Struktur des menschlichen sozialen Verhaltens eine ganze Reihe von Funktio-
nen wesentlich beteiligt sind, die allgemein fir Leistungen vernunftmaRig-
verantwortlicher Moral gehalten werden, in Wirklichkeit aber ganz sicher in eine
Reihe mit den angeborenen, echter Moral nur funktionell analogen sozialen

Verhaltensweisen hoherer Thiere zu stellen sind.“%%°

Lorenz nennt als Beispiel fur analoges menschliches und tierisches Verhalten
Hemmungsmechanismen, die nicht nur das Toten von Artgenossen verhindern,
sondern im Gegenteil ,sozialvertragliche* Verhaltensweisen hervorrufen. Dazu
gehoren z.B. Demutsstellungen oder optische Impulse durch kindliches Ausse-
hen (,Kindchen-Schema*).?° Im Zusammenhang mit den menschlichen Sexual-

trieben weist Lorenz auf die Auslésewirkungen von sekundéren Geschlechts-
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merkmalen hin und erwéhnt in diesem Zusammenhang Schopenhauer, ,der in
seiner Metaphysik der Geschlechtsliebe so ziemlich alle der in Rede stehenden

Erscheinungen vollig richtig gesehen hat.“**

Zu den ethischen Wertempfindungen des Menschen kommentiert Lorenz: ,Es
ist eine Uberaus geringe Zahl von Motiven, die eine emotionale Stellungnahme
in uns auslésen, ‘Furcht und Mitleid’ erregen und die eben deshalb in der Dicht-
kunst immer wiederkehren. Bestimmte unsterbliche Gestalten, wie die vom
Feind bedrohte und vom Helden befreite Jungfrau, der fir den Freund sich op-
fernde Freund usw. kehren immer wieder - von der Edda und der llias bis zum

Wildwestfilm.“6%?

Lorenz kommt zu dem Schluss, dass wir die vernunftgemaf3e Verantwortlichkeit
maoglicherweise zu hoch einschatzen: ,Was wir an einem Mitmenschen als sei-
nen ethischen Wert empfinden, ist nicht die Leistung seiner verantwortlichen
Moral, sondern diejenige seiner angeborenen und arteigenen ‘Neigungen’! Die
objektive FUhrung eines Menschen mag noch so sehr dem Ideal der sozialen
Anforderungen an das Individuum entsprechen, wir empfinden ihn nicht als
‘gut’, wenn seine Motive nicht den tiefen, gefiihlsméaRigen Schichten des ange-
borenen, erbgebundenen Verhalten entspringen. ‘Doch werdet ihr nie Herz zu
Herz schaffen, wenn es euch nicht von Herzen geht’ (Goethe). Es war kein Ge-
ringerer als Friedrich Schiller, der als einer der ersten den wunden Punkt in der
Kantischen Morallehre, die Blindheit flr die Werte der natirlichen Neigung, klar
gesehen und gegeilelt hat, unter anderen in der prachtigen Xenie:

‘Gerne dien’ ich den Freunden, doch tu ich es leider aus Neigung. / Und so

wurmt es mich oft, dass ich nicht tugendhaft bin’.“®*3

Soweit menschliches und tierisches Verhalten verglichen werden kann, bietet
sich nach Lorenz eher ein Vergleich des Menschen mit den Haustieren, nicht
aber mit den wildlebenden Tieren an. Wieder verweist er auf Schopenhauer,
der in seiner Metaphysik der Geschlechtsliebe ebenfalls auf derartige Ahnlich-
keiten hingewiesen hat.®** Fur Haustiere ist es nach Lorenz typisch, dass die

Laltesten, primitivsten Reizerzeugungsvorgange, vor allem die des Fressens



18. Liebe aus Tradition 255

und der Begattung, zur Hypertrophie (UbermaR C.S.), wahrend die jingeren,
feiner differenzierten Verhaltensweisen, vor allem die des Familienzusammen-
haltes, der Brutpflege und -verteidigung, ja Uberhaupt alle sozialen Reaktionen
zum Schwinden neigen.” Lorenz bedauert, dass die genetische Fragestellung
bei der Erforschung der Verfallserscheinungen sozialen Verhaltens ,beim zivili-
sierten Menschen* vollig vernachlassigt wird.®*® Unter den endogen automa-
tisch bedingten Verhaltensweisen des Menschen sind urspriinglich die einen
ebenso arterhaltend wertvoll und notwendig wie die anderen, Nahrungsaufnah-
me und Begattung nicht weniger als etwa Brutpflegereaktionen oder héher diffe-
renzierte soziale Impulse. Dass wir die einen als ethisch wertlos, ja als sundhaft
empfinden, die anderen aber Gberaus hoch schatzen und als moralisches Ver-
dienst anrechnen, steht ohne allen Zweifel in engstem Zusammenhang damit,
dass die erstgenannten beim Zivilisationsmensch wie beim Haustier zum Uber-
wuchern, die zweiten aber zum Schwinden neigen. Es bedeutet eine eigenarti-
ge Selbstironie des Menschen, dass wir gerade jene Mallosigkeit ganz be-
stimmter Triebe als ‘viehisch’ bezeichnen, die nur beim Menschen und einigen

seiner Haustiere in eben dieser Weise vorkommt!“5¢

Fir den Menschen ist es nach Lorenz charakteristisch, dass ,Strukturen des
angeborenen Verhaltens" abgebaut wurden: ,Der Preis, um den der Mensch die
konstitutive Freiheit seines Denkens und Handelns erkaufen musste, ist jenes
Angepasstsein an einen bestimmten Lebensraum und eine bestimmte Form
des sozialen Lebens, das bei allen vor-menschlichen Lebewesen durch arteige-
ne, ererbte Aktions- und Reaktionsnormen gesichert ist. Dieses Angepasstsein
bedeutet in sozialer Hinsicht nichts anderes als eine vollige Ubereinstimmung
zwischen Neigung und Sollen, bedeutet jenes problemlose Leben im Paradies,
das um der Frichte vom Baum der Erkenntnis willen geopfert werden muss-

te «617

Lorenz geht am Schluss seines Aufsatzes auch auf die Frage ein, ob der
Mensch urspriinglich gut gewesen sein kann: ,Unser Urahne war vor seiner
eigentlichen ‘Menschwerdung’ zu aller mindest ebenso ‘gut’ wie ein Wolf oder

Schimpanse, der Kindern und Weibchen nichts tut und gegen einen aul3eren
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Feind selbst den eifersiichtig bekampften Sozietatsgenossen ohne Zégern un-
ter Einsetzung seines Lebens verteidigt ... Der Mensch ist nicht bdse von Ju-
gend auf, aber knapp gut genug fur die Anforderungen, die an ihn in der Urher-
de gestellt wurden, von deren wenigen Individuen jedes einzelne alle anderen
personlich kannte und auf seine Weise auch ‘liebte’. Er ist nicht nur nicht gut
genug fur die Anforderungen der gewaltig vermehrten, anonymen Gesellschaft
spaterer Kulturepochen, die von ihm verlangt, er misse sich zu jedem ihm véllig
unbekannten Mitmenschen ebenso verhalten, als sei er sein personlicher

Freund.“®!8

Fur Lorenz sind daher von aul3en gesetzte gesellschaftliche Regeln unbedingt
erforderlich: ,Ein zusatzlicher Ansporn in Form eines kategorischen ‘Du sollst’
oder eine zusatzliche Hemmung in Form eines kategorischen ‘Du sollst nicht’ ist
auf Schritt und Tritt nétig. Kein heutiger Mensch kann seine angeborenen Nei-
gungen uneingeschrankt ausleben, und eben darauf beruht wohl die alte

Menschlichkeitssehnsucht nach dem verlorenen Paradiese.“%*°

In dem 1954 publizierten Aufsatz Psychologie und Stammesgeschichte kommt
Lorenz erneut auf die Gefahren zu sprechen, die sich fir den Menschen daraus
ergeben haben, ,dass bei ihm erprobter Mal3en arterhaltene Aktions- und Reak-
tionsnormen in regelloser Weise verloren gingen oder verandert wurden.“®?° Die
besondere Gefahrdung der Menschheit liegt dabei gerade darin, dass diese
Instinktstérungen in unserer Gesellschaft ,einen positiven Selektionswert* be-
kommen haben. ,Eine Verminderung sozialer Triebe und Hemmungen ist im
modernen Konkurrenzkampf auf3erst nutzlich, und so kommt es, dass weniger
soziale bis asoziale Menschen weit erfolgreicher sind als die vollwertigen, auf
deren Kosten sie letzten Endes leben.“®* Derartige Entwicklungen kénnen
nach Lorenz wesentlich zum Niedergang von Kulturen beitragen: ,Ich bin Gber-
zeugt, dass das von Spengler erkannte regelmaRige Zugrundegehen von Kultu-
ren zum erheblichen Teile durch ebendiese Vorgange bedingt ist. Keine unent-
rinnbare ‘Logik der Zeit’ bringt ein ‘Altern’ der Kulturnationen mit sich, wie
Spengler meint, sondern héchst greifbare und experimentell erforschbare Vor-

gange.“®** Im Ergebnis ist sich Lorenz mit Spengler einig: ,Die um sich greifen-



18. Liebe aus Tradition 257

den Degenerationen seiner sozialen Instinkte, das standige Anwachsen der
Furchtbarkeit seiner Waffen, die zunehmende Uberbevolkerung der Erde schei-
nen den nahen Untergang der Menschheit zu verkiinden.“®* Wahrend aller-
dings Spengler Uberzeugt ist, dass dieser Untergang unausweichlich ist, hat
Lorenz stets die Hoffnung zum Ausdruck gebracht, dass die menschliche Ver-
nunft in der Lage ware, geeignete Gegenmittel zu entwickeln.

In seinem 1963 verdffentlichten Buch Das sogenannte Bose. Zur Naturge-
schichte der Aggression®* kehren viele Gedanken wieder, die Lorenz bereits in
den vorgestellten Aufsétzen erlautert hatte. Lorenz betont in seinem Buch, dass
Aggression zumindest im Tierreich eine wichtige Rolle bei der Arterhaltung
spielt. Sie sorgt unter anderem fir eine gleichmafige Verteilung gleichartiger
Lebewesen uUber den verfligbaren Lebensraum, fiir eine Selektion durch Riva-
lenk&ampfe und fiir die Verteidigung der Nachkommenschaft.®*

Um die Aggressionen nicht gegen Artgenossen zu richten, wurde bei den Tie-
ren eine Fulle von ,Zeremonien® entwickelt, die ihre eigentliche, urspringliche
Funktion verloren haben und nun nur noch symbolischen Charakter besitzen. %
.ourch den Vorgang der stammesgeschichtlichen Ritualisierung entsteht ein
neuer und vollig autonomer Instinkt, der grundsatzlich ebenso selbstandig ist,
wie nur irgendeiner der sogenannten ‘grof3en’ Triebe, wie der zur Erndhrung,
Begattung, Flucht oder Aggression. So gut wie irgendeiner der genannten hat
der neu entstandene Antrieb Sitz und Stimme im grof3en Parlament der Instink-
te. Dies wiederum ist fur unser Thema deshalb wichtig, weil gerade den durch
Ritualisierung entstandenen Trieben sehr héufig die Rolle zukommt, in jenem
Parlament gegen die Aggression zu opponieren, sie in unschadliche Kanale

abzuleiten und ihre arterhaltungsschadlichen Wirkungen zu bremsen.“®?’

Hat sich die Instinktbewegung verselbstandigt, so kann sie entscheidend zu
einer festeren Bindung zwischen zwei Artgenossen beitragen. Sie ist dann nach
Lorenz ,kein Nebenprodukt, das die beiden Tiere zusammenhélt, sondern sie
ist selbst dieses Band. Die standige Wiederholung derartiger, das Paar zusam-

menhaltender Zeremonien gibt ein gutes Mal3 fur die Starke des autonomen
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Triebes, der sie in Gang setzt.“®® Lorenz wird dabei an das Konzept des Wie-

derholungszwanges in der psychoanalytischen Theorie erinnert.®?°

Diesen Riten kommt nach Lorenz auch im menschlichen Zusammenleben eine
grof3e Bedeutung zu: ,Eine der wichtigsten, wenn nicht die wichtigste aller Leis-
tungen, die dem kulturell und dem (bei Tieren C.S.) stammesgeschichtlich ent-
standenen Ritus gemein sind, liegt darin, dass beide als selbstandige, aktive
Antriebe sozialen Verhaltens wirken. Wenn wir eingestandener MalRen Freude
am bunten Drum und Dran eines alten Brauches wie etwa dem Schmucken ei-
nes Weihnachtsbaumes und dem Anziinden seiner Lichtlein haben, so ist dies
die Voraussetzung dafir, dass wir das Uberlieferte lieben. Von der Warme die-
ses Geflihls aber hangt die Treue ab, die wir dem Symbol und allem, was es
darstellt, zu halten vermdgen. Die Warme des Gefiihls ist es, die uns die von
unserer Kultur erschaffenen Guter als Werte erkennen lassen. Das Eigenleben
dieser Kultur, die Schépfung einer Uber-individuellen und das Leben des Ein-
zelwesens Uberdauernden Gemeinschaft, mit einem Wort, alles, was wahres
Menschtum ausmacht, beruht auf dieser Verselbstandigung des Ritus, die ihn
zu einem autonomen Motiv menschlichen Handelns macht.

TraditionsmaRige Ritenbildung stand ganz sicher am ersten Anfang menschli-
cher Kultur, so wie auf einer sehr viel niedrigeren Ebene phylogenetische
(stammesgeschichtliche C.S.) Ritenbildung am Urbeginn sozialen Zusammen-

lebens hoherer Tiere gestanden hat.“%*

Als Beispiel fir die soziale Funktion des Ritus bei Tieren hat Lorenz eingehend
das Triumphgeschrei der Grauganse beschrieben. Es umfasst zunachst einen
aggressiven Scheinangriff, der sich an dem Partner vorbei auf einen vermeintli-
chen Gegner richtet. Diese Bewegung wird abgeldst durch eine Rickwendung
zum Partner, die in einer liebevollen BegriiRung endet.®*! Die ,Ambivalenz* die-
ser Zeremonie wird unmittelbar deutlich.®®** Nach Lorenz ,steckt in jeder echten
Liebe ein so hohes Mal} latenter, durch die Bindung verdeckter Aggression,
dass beim ZerreiBen dieses Bandes jenes grassliche Phanomen zustande

kommt, das wir Hass nennen.“®3
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Lorenz stellt die These auf, dass ,ein personliches Band, eine individuelle
Freundschaft nur bei Tieren mit hoch entwickelter intraspezifischer Aggression
zu finden ist, ja dass dieses Band um so fester ist, je aggressiver die betreffen-
de Tierart ist.

Das personliche Band entstand im Laufe des grol3en Werdens ohne allen Zwei-
fel zu dem Zeitpunkte, als bei aggressiven Tieren das Zusammenarbeiten zwei-
er oder mehrerer Individuen zu einem der Arterhaltung dienenden Zweck, meist
wohl der Brutpflege, notwendig wurde. Das personliche Band, die Liebe, ent-
stand zweifellos in vielen Féllen aus der intraspezifischen Aggression, in mehre-
ren bekannten auf dem Wege der Ritualisierung eines neu-orientierten Angriffs

oder Drohens.“3*

Sitte und Musik

Es ist erstaunlich, in welchem Mal3e die von Lorenz geschilderte Verknupfung
von gefuhlsmaRigem Antrieb und rituellen Verhaltensweisen auch die morali-
schen Vorstellungen der konfuzianischen Philosophie bestimmt hat, die seit G-
ber zweitausend Jahren von gréRtem Einfluss in China ist.®*® Richard Wilhelm
(1873-1930), der einfiilhlsame Kenner und Ubersetzer der altchinesischen Phi-
losophie, kommentiert dies in folgender Weise: ,Kung (d.h. Konfuzius) war
durch die Jahrtausende das ldeal der Uberwdltigenden Mehrheit des chinesi-
schen Volkes, und niemand kann ein Volk richtig beurteilen, ohne dessen Ideale

zu verstehen. 6%

Das Verhaltnis von Gefuhl und Sitten (Riten) im Konfuzianismus hat Richard
Wilhelm vor allem in seiner Einfuhrung zu dem Li Gi , dem Buch der Riten, Sit-
ten und Bréuche, dargestellt.®®’ Er zeigt zunachst auf, dass die konfuzianische
Ethik weder auf religiossen Motiven noch auf staatlichem Zwang durch Gesetz
und Strafe beruht. ,Demgegeniber ist das Ziel des Konfuzianismus, den aso-
zialen und damit bosen Seelenzustand in den Menschen gar nicht erst erwa-
chen zu lassen, auf die Keime des psychischen Geschehens zu achten, um
alles, was sich regt - ehe es Wirklichkeit geworden ist - in solche Bahnen zu
lenken, dass es sozial wertvoll wird. Dabei ist Voraussetzung, dass der Mensch

als Naturwesen anerkannt wird. Er braucht keine Seite seines Wesens auszu-
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rotten, keine naturlichen Triebe und Begierden zu unterdriicken, sondern er
muss es sich nur gefallen lassen, dass die sozial notwendige Hierarchie der
Werte in ihm Gestalt annimmt, so dass Wertvolles entwickelt und Wertloses

hinten angesetzt wird.“®3®

Die seelische Grundhaltung, um moralische Werte wachsen zu lassen, ist im
Konfuzianismus die Pflege der Ehrfurcht. ,Die Ehrfurcht hat ihre naturgemafe
Basis in der Familie, im Verhaltnis der Kinder zu den Eltern ... Das Verhaltnis zu
den Eltern wird seiner personlichen Zufalligkeiten entkleidet, es gewinnt prinzi-
pielle Bedeutung. Die Familie wird Uber die Gegenwart hinaufgefiihrt als eine
die Zeit und ihren Generationswechsel tUberdauernde Kontinuitat. Dies ist der
Sinn des Ahnenkults. Das Alte ist ehrwirdig durch seine Dauer und die Folge
seines Bestandes. In diesen Bestand reiht sich die Gegenwart willig als verbin-
dendes Glied zur Zukunft .... Was in der Familie der Ahnenkult, das ist in der
Gesellschaft die Geschichte. Auch hier ist das Alte, der Weg der Heiligen und

Kulturschopfer, das Ehrfurchtgebietende.“®°

Neben der Historie gibt es fur die konfuzianische Philosophie noch ein zweites
Mittel, um die ,in Verfall geratene Hierarchie der Werte" wieder zu festigen.
,Das AuRere und das Innere hangen zusammen. Wie die Gedanken des Inne-
ren ihren Weg nach aul3en suchen, so wirkt auch das aul3ere Benehmen, die
Haltung, die Gewohnung des Handelns, ja die Kleidung und Stellung auf das
Innere ein ... Was Gewohnheit geworden ist, was in Fleisch und Blut Gberge-
gangen ist, das wird leicht; Gegenstromungen sind durch die Sitte schon vor
ihrem Entstehen gehemmt. Die Keime werden beeinflusst ... Die Sitte unter-
scheidet sich vom Gesetz dadurch, dass, wahrend das Gesetz durch Ein-
schichterung fordert, also héchstens widerwilligen Gehorsam erzwingt, die Sit-
te immer auf Gegenseitigkeit, auf Geben und Nehmen, auf einem Ausgleich der
Anspriiche und Leistungen beruht, der freiwillig erfolgt, weil er vom Anderen

auch freiwillig geboten wird.“®*°

Die Sitte auBert sich nach der Konfuzianischen Lehre in bestimmten Regeln

(Riten, Zeremonien), die alle wichtigen Handlungen des Lebens umgeben: ,Ge-
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burt, Mannerweihe, EheschlieBung, Gauversammlungen, Schuitzenfeste,
Hoffeste und Audienzen, Begrabnis, Ahnenkult, Opfer: alles hat seine Sitten,
und durch die Befolgung der Sitten wird das Innere beeinflusst, dass es sich

freiwillig der sozialen Bindung fiigt.“®**

Im 12. Kapitel Untersuchungen tber die Sitte (Li Tscha) des Li Gi heil3t es dazu:
.Meister Kung (Konfuzius C.S.) sprach: ‘Der Weg des Edlen ist zu vergleichen
einem Damm. Die Sitte dammt die Entstehung der Unordnung ein, wie der
Damm das Kommen des Wassers eindammt.” Darum: Wenn man meint, die
alten Damme seien nutzlos und sie zerstort, so kommt sicher eine Wassernot.
Wenn man meint, die alten Sitten seien nutzlos, und sie entfernt, so kommt si-
cher das Ubel der Unordnung.“®*? Ziel der Sitte ist es, ,das Bose zu vertilgen,
bevor es sich zeigt, und die Ehrfurcht zu starken in ihren unsichtbaren Anfan-
gen, so dass das Volk sich taglich dem Guten nahert und vom Bdsen entfernt,

ohne dass es selbst weil3, wie es geschieht.“®*

Wilhelm weist in seiner Einfihrung zum Li Gi darauf hin, dass nach der Konfu-
zianischen Philosophie die Sitte als Einwirkung von auf3en nach innen durch
Musik erganzt werden muss, die von innen nach auBen wirkt.*** Der Ausdruck
Musik darf natirlich nicht im engen Sinn der Tonkunst genommen werden. Zu
den Tonen der Instrumente gehoOrte der Text der Lieder, gehdrten die ganze
Stimmung, die durch solche Darstellungen erzeugt wurde. Musik, die musische
Seelenhaltung einer harmonischen Heiterkeit, die dem, was Gefihl erschittert,
einen geordneten und adaquaten Ausdruck verleiht: das ist das zweite Erzie-
hungsmittel des Konfuzianismus. Zur Musik in diesem Sinne gehért im einzel-
nen und offentlichen Leben alles, was dem Gesetz der Schonheit durch die Ge-

fuhle und ihre AuRerungen Ausdruck gibt.*

Im 4. Kapitel Aufzeichnungen lber die Musik (Yo Gi) des Li Gi werden Sitte
und Musik als Grundlage fur die Erziehung gegentbergestellt: ,Die Musik be-
wirkt Vereinigung, die Sitten bewirken Trennung. In der Vereinigung lieben die

Menschen einander, durch die Trennung achten die Menschen einander. Wenn
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die Musik Uberwiegt, so entsteht die Gefahr des ZerflieRens. Wenn die Sitte
uberwiegt, so besteht die Gefahr der Erstarrung ...

Die grofRe Musik wirkt mit Himmel und Erde zusammen harmonische Vereini-
gung. Die groRRe Sitte wirkt mit Himmel und Erde zusammen rhythmische Glie-
derung. Harmonische Vereinigung bewirkt, dass die Dinge nicht verloren gehen.
Rhythmische Gliederung ermoglicht, dem Himmel zu opfern und der Erde zu
spenden ...

Auf diese Weise sind alle Menschen vereint durch gegenseitige Achtung und
verbunden durch gegenseitige Liebe ....

Die Musik ist die Harmonie von Himmel und Erde. Die Sitte ist die Stufenfolge
von Himmel und Erde. Durch Harmonie verwandeln sich alle Dinge, durch die
Stufenfolge unterscheiden sich alle Dinge. Die Musik hat ihren schopferischen

Ursprung im Himmel, die Sitten formen sich nach der Erde.“®*°

Im Li Gi wird der Menschheit eine klare Prognose gestellt: ,\Wenn man Gite und
Gerechtigkeit, Sitte und Musik als Grundlage der Weltregierung nimmt, so wird
ein Haus nach fiinf- bis sechshundert Jahren noch bestehen. Wenn man dage-
gen Gesetze und Befehle als Grundlage fur die Weltregierung nimmt, so geht

ein Haus in wenig tber zehn Jahren zugrunde.“®4®

Anmut der schonen Seele

In sehr eindringlicher Weise hat Friedrich Schiller 1793 in seinem Aufsatz Uber
Anmut und Wirde die Vorzige einer ,Erziehung des Menschengeschlechts*
geschildert, die nicht auf aulerem Zwang und abstrakten Regeln der Pflicht
aufbaut, sondern von den Neigungen und Gefiihlen der Menschen ausgeht.®*’
.Der Mensch namlich ist nicht dazu bestimmt, einzelne sittiche Handlungen zu
verrichten, sondern ein sittliches Wesen zu sein. Nicht Tugenden, sondern die
Tugend ist seine Vorschrift, und Tugend ist nichts anderes ‘als eine Neigung zu
der Pflicht’. Wie sehr also auch Handlungen aus Neigung und Handlungen aus
Pflicht in objektivem Sinne einander entgegenstehen, so ist dies doch in subjek-
tivem Sinne nicht also, und der Mensch darf nicht nur, sondern soll Lust und
Pflicht in Verbindung bringen; er soll seiner Vernunft mit Freuden gehorchen.

Nicht um sie wie eine Last wegzuwerfen oder wie eine grobe Hille von sich ab-
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zustreifen, nein, um sie aufs innigste mit seinem hoheren Selbst zu vereinba-
ren, ist seiner reinen Geisternatur eine sinnliche beigestellt. Dadurch schon,
dass sie ihn zum vernlnftig sinnlichen Wesen, d.i. zum Menschen machte,
kindigte ihm die Natur die Verpflichtung an, nicht zu trennen, was sie verbun-
den hat. ... Erst alsdann, wenn sie aus seiner gesamten Menschheit als die ver-
einigte Wirkung beider Prinzipien hervorquillt, wenn sie ihm zur Natur geworden
ist, ist seine sittliche Denkart geborgen, denn solange der sittliche Geist noch
Gewalt anwendet, so muss der Naturtrieb ihm noch Macht entgegenzusetzen
haben. Der blo3 niedergeworfne Feind kann wieder auf stehen, aber der ver-
sbhnte ist wahrhaft Gberwunden.

In der Kantischen Moralphilosophie ist die Idee von der Pflicht mit einer Harte
vorgetragen, die alle Grazien davor zuriickschreckt und einen schwachen
Verstand leicht versuchen konnte, auf dem Wege einer finstern und monchi-

schen Asketik die moralische Vollkommenheit zu suchen.“%*

Far Schiller kann nur die Einheit von Gefuhl und Moral einen sittlichen Men-
schen auszeichnen: ,Es erweckt mir kein gutes Vorurteil fir einen Menschen,
wenn er der Stimme des Triebes so wenig trauen darf, dass er gezwungen ist,
ihn jedes Mal erst vor dem Grundsatze der Moral abzuklaren; vielmehr achtet
man ihn hoch, wenn er sich demselben ohne Gefahr, durch ihn missgeleitet zu
werden, mit einer gewissen Sicherheit vertraut. Denn das beweist, dass beide
Prinzipien in ihm sich schon in derjenigen Ubereinstimmung befinden, welche
das Siegel der vollendeten Menschheit und dasjenige ist, was man unter einer

schonen Seele verstehet.“%°

Das Leben des allzu gehorsamen Schiilers der Kantschen Pflichtlehre wird
nach Schiller eher ,einer Zeichnung gleichen, worin man die Regel durch harte
Striche angedeutet sieht und an der allenfalls ein Lehrling die Prinzipien der
Kunst lernen konnte. Aber in einem schénen Leben sind, wie in einem Tiziani-
schen Gemalde, alle jene scheidenden Grenzlinien verschwunden, und doch
tritt die ganze Gestalt nur desto wahrer, lebendiger, harmonischer hervor.

In einer schonen Seele ist es also, wo Sinnlichkeit und Vernunft, Pflicht und

Neigung harmonieren, und Grazie ist ihr Ausdruck in der Erscheinung. Nur im
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Dienst einer schonen Seele kann die Natur zugleich Freiheit besitzen und ihre
Form bewahren, da sie erstere unter der Herrschaft eines strengen Gemiuits,

letztere unter der Anarchie der Sinnlichkeit einbiRt.“®>°

Die ,schone Seele” ist nach Schiller anmutig, nicht durch ihre physische Schén-
heit, sondern durch ihre Ausdruckskraft. ,Die architektonische (physische)
Schonheit kann Wohlgefallen, kann Bewunderung, kann Erstaunen erregen,
aber nur die Anmut wird hinrei3en. Die Schonheit hat Anbeter, Liebhaber hat

nur die Grazie; denn wir huldigen dem Schdépfer und lieben den Menschen.”

Anmutige, schone Seelen sind nach Schiller vorzugsweise beim weiblichen Ge-
schlecht zu finden: ,Zur Anmut muss sowohl der kdrperliche Bau als der Cha-
rakter beitragen; jener durch seine Biegsamkeit, Eindricke anzunehmen und
ins Spiel gesetzt zu werden, dieser durch die sittliche Harmonie der Geflhle. In

beidem war die Natur dem Weibe giinstiger als dem Manne.“®**
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Jasmintee und Coca-Cola

Auf meiner China-Reise im Herbst 1996 hatte ich Gelegenheit, die Gegenséatze
von westlich orientiertem Leben in den Kistenstadten und von traditioneller
bauerlicher Lebensweise im Landesinneren zu beobachten. Die in der Nach-
barschaft von Macao und Hongkong gelegenen Sonderwirtschaftszonen
Shenzhen und Zhuhai spiegeln die Dynamik des beginnenden Kapitalismus
wider. In rasantem Tempo hochgezogene Hochhauser, starker Autoverkehr und
Laden mit Westprodukten zeigen die versuchte Anlehnung an die Konsumge-
sellschaft der Industrienationen. Fur die Rickreise nach Peking bestand ich
darauf, statt des gebuchten Fluges die Eisenbahn zu nehmen. Auf einer Fahrt
von 35 Stunden in Richtung Norden erlebte ich das andere China. In gebirgigen
Gebieten war lange Zeit kein motorisiertes Gefahrt zu entdecken. Die Men-
schen auf den Feldern benutzten Ochsen oder Biiffel, falls nicht die eigene
Korperkraft ausreichte. Wahrend in den Stadten den Besucher Dauerlarm von
Autos, Mopeds und Baumaschinen begleitete, war auf dem Lande ,himmlische
Ruhe®. Schienen die Stadter dauernd in Bewegung zu sein, so machte die
Landbevélkerung den Eindruck, als ob sie alle Zeit der Welt hatte. Kleine
Gruppchen standen zusammen und schienen die Zeit zu verplaudern; war Ar-
beit vorhanden, so wurde sie in aller Gemé&chlichkeit absolviert; schnellstes
Verkehrsmittel war das Fahrrad, das auch fir Lastentransporte genutzt wurde.

Bei Unterhaltungen mit Chinesen gerat das Bild des idyllischen Landlebens al-
lerdings schnell ins Wanken. Viele éltere Chinesen haben noch die Kulturrevo-
lution in lebhafter Erinnerung, bei der gerade die Intellektuellen zwangsweise
aufs Land umgesiedelt wurden und unter armlichsten Bedingungen ungewohnte
schwere korperliche Arbeit leisten mussten. Die jungere Generation sehnt sich
nach dem westlichen Lebensstandard und kann sich nicht mehr vorstellen, die
primitiven Verhéltnisse auf dem Lande den Chancen des Stadtlebens vorzuzie-

hen.
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Auch wenn der westliche Beobachter nicht versteht, dass es fur die Chinesen
Uberzeugende Griinde geben kann, Hamburger bei McDonalds der traditionel-
len chinesischen Kiche vorzuziehen, so gibt es doch auch gute Argumente, die
fur den stadtischen Lebensstandard sprechen. Wie Wang Siping in ihrem Be-
richt Gber die Situation der Kinder in China betont, ist die Sauglingssterblichkeit
in landlichen Gebieten fast dreimal so hoch wie in stadtischen.®® Auch das Ri-
siko der Mitter, bei der Geburt der Kinder zu sterben, ist in landlichen Regionen
fast doppelt so grol3 wie in den Stadten. Ferner sind die Ausbildungschancen
fur die landliche Bevolkerung wesentlich schlechter als fir die stadtische. Dies

gilt insbesondere auch fur Madchen.

Um das Leben auf dem Lande attraktiver zu machen, ware es notig, die traditi-
onelle landliche Lebensweise zu bewahren und gleichzeitig auf dem Gebiet der
Hygiene, des Gesundheitswesens und der Erziehung auch in bauerlich geprag-
ten Gebieten wesentliche Fortschritte zu erzielen. Es stellt sich aber die Frage,
ob der Sog zu einer mehr konsumorientierten und westlich gepragten Lebens-
weise in China nicht schon unaufhaltsam ist und China nicht auf langere Sicht

seine kulturelle und soziale Eigenart verlieren muss?°®>

Gemeinwerk im Wallis

Bis in unsere Gegenwart hinein war es nicht notig, traditionelle landliche Le-
bensweisen nur in fernen L&ndern zu studieren. Wie sich bei Asterix und Obelix
das ,kleine gallische Dorf* dank des Zaubertranks gegeniber Caesar und dem
Romerreich behaupten konnte, so ist es einigen Schweizer Gebirgsgemeinden
gelungen, ihr noch mittelalterlich anmutendes Gemeinschaftsleben bis in die
Mitte unseres Jahrhunderts hinein zu erhalten. In diesem Fall war es allerdings
nicht ein Zaubertrunk, sondern die abgelegene Gebirgslage, die verhinderte,
dass die Schweizer Bergregionen auch von der allgemeinen Modernisierungs-

welle erfasst wurden.

Die noch vor kurzem intakten landlichen Gemeinschaften werden uns durch

Schilderungen von Arnold Niederer (geb. 1914) lebendig.®®* Niederer bereiste
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das Wallis zu Beginn der Dreil3iger Jahre unseres Jahrhunderts im Sommer als
Handlungsreisender fur Raucherartikel und im Winter als Wanderlehrer fur
Fremdsprachen.®*® Dabei lernte er den Maler, Zeichner und Fotografen Albert
Nyfeler (1883 - 1969) kennen, der im damals vollig abgeschiedenen Létschental
wohnte und sich intensiv mit Volkskunde und Kultur seiner Heimat beschaftigte.
Zwischen den beiden Mannern entwickelte sich eine enge Freundschaft und
Zusammenarbeit. Niederer wurde von Nyfeler angeregt, sich auch mit Volks-
kunde zu beschatftigen. Er holte auf dem zweiten Bildungsweg sein Abitur nach,
studierte Volkskunde und wurde fast flnfzigjahrig Professor fur Volkskunde in
Zirich. Sein spezieller Arbeitsschwerpunkt blieb dabei der kulturelle Wandel im

Alpenraum.

Das Arbeitsgebiet des Volkskundlers erscheint auf den ersten Blick auf die Be-
obachtung von Brauchen und Sitten der verschiedenen Bevdlkerungsgruppen
beschrankt. Dies ist aber nach Niederer zu eng gesehen: ,Die ersten sich be-
wusst als Volkskunde, Land- und Leutekunde, Statistik (im alten Sinne) verste-
henden und bezeichnenden Schriften waren nichterne Beschreibungen des
Erwerbslebens, der Wohn- und Konsumgewohnheiten sowie der Bildungsver-
haltnisse einzelner Landschaften Spater hat sich die Volkskunde zu ihrem
Schaden von der Darstellung der materiellen Grundlagen des Volkslebens dis-
tanziert und sich vorwiegend dem Volksglauben, den Volkssagen, dem Volks-
brauch und der Volkskunst als Emanationen (Ausflisse C.S.) einer wie auch
immer verstandenen ‘Volksseele’ zugewandt.“®>® Die Anpassung der Rituale
des Lebenslaufes sowie diejenigen des Kirchenjahres und des Agrarjahres an
die veranderten wirtschaftlichen Verhaltnisse wurde meist als ,Zerfall* angese-
hen. Soweit die Alpenbewohner dem Zivilisationsprozess ,hinterherhinken®,
wurde dies ,einem nicht ndher begrindeten (den Alpenbewohnern gewisser-
maf3en angeborenen) Konservatismus und einer ‘naturlichen’ Liebe zum Alther-
gebrachten zugeschrieben.“®>” Eine mehr niichterne Sichtweise der Volkskund-
ler wurde in der Schweiz erst durch die Arbeiten von Richard Weiss, dem aka-
demischen Lehrer von Niederer, angeregt. Statt das doérfliche Leben in den ab-
gelegenen Schweizer Gebieten zu verklaren, identifizierte er ,als Ursache der

alpinen Kulturretardierung (Verzégerung bei der kulturellen Entwicklung C.S.)
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einen 0konomisch bedingten Zwangskonservatismus und nicht die angeblich
von innen heraus kommende Bejahung des Althergebrachten, die man den Al-
penbewohnern gerne andichtete.“®*® Anfang der achtziger Jahre wurden erst-
mals Volkskundler bei der Schweizer Regionalplanung beteiligt. Es wurde als
Aufgabe der Volkskunde angesehen zu untersuchen, welche ,historischen, kul-
turellen und politischen - also nichtmateriellen - Krafte* bei der Entwicklungspla-
nung der Regionen beriicksichtigt werden sollten.®®® Auf diese Weise hat die
Volkskunde zwar nicht den Auftrag bekommen, in umfassender Weise Uber die
Entwicklung von Regionen Auskunft zu geben; es bietet sich aber zumindest
die Chance, dass im Rahmen einer Gesamtplanung kulturelle Aspekte zumin-
dest grolReres Gewicht bekommen und eine einseitig materielle Sichtweise

vermieden wird.

Welche Erkenntnisse kann die Volkskunde beisteuern, die das Verhéltnis von
Tradition zu Zukunftsplanung betreffen? Anhand der Arbeiten von Niederer
lasst sich das Schwanken eines Volkskundlers zwischen liebevoller Betrachtung
Uberkommener Lebensweisen und einer ntchternen Analyse der Entwicklungs-
chancen einer Region sehr gut beobachten. Ahnlich wie im Beispiel China ist es

schwer, ein eindeutiges Urteil Gber die Zukunftsfahigkeit von Tradition zu fallen.

In seiner Doktorarbeit Gemeinwerke im Wallis (1956) hat Niederer beschrieben,
wie noch Mitte dieses Jahrhunderts in den Berggemeinden viele Aufgaben von
den Gemeindemitgliedern in Gemeinschaftsarbeit unentgeltlich erfallt wur-

den 660

Niederer grenzt zunachst die volkstimliche Arbeit, die Gegenstand der Volks-
kunde sein kann, von zweckrationalen Tatigkeiten ab, die unter rein 6konomi-
schen Gesichtspunkten untersucht werden konnen.®®* Die Merkmale der volks-
tumlichen Arbeit ,sind z.T. langst als Merkmale der vorkapitalistischen (mittelal-
terlichen) Arbeit und Wirtschaft namhaft gemacht worden ... Die Arbeitsteilung
ist eine urwichsige und richtet sich nach Geschlecht, Alter und physischer Kon-
stitution. Der Arbeitsprozess vom Rohmaterial bis zum fertigen Produkt ist kurz

und fur den Arbeitenden klar Gberschaubar. Er ist an verhaltnismafiig wenig
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Menschen gebunden, die unter sich eine organische Einheit (Familie, lokale
Besitz- und Arbeitsgenossenschaft) bilden, in welche das wirtschaftende Sub-
jekt gleichsam hineingeboren wird. Die Arbeit dient mehrheitlich der Herstellung
von Gebrauchsgutern fur den Arbeitenden und seine Angehdrigen selbst. Die
Verfertigung von Tauschwerten fir den Verkauf ist nicht ausgeschlossen, hat
aber blol3 episodischen Charakter. Dadurch spielt das Geld, das sich bei der
rational organisierten Lohnarbeit zwischen Produzent und Produkt schiebt, nur
eine untergeordnete Rolle. Mensch und Produkt werden nicht auseinanderge-
rissen ...

Die Arbeitsformen und Arbeitsgerate werden von allen beherrscht, ihre Technik
ist fur alle handlich. Die Einfihrung des Nachwuchses in die Arbeitsgemein-
schaft geschieht auf organischem Wege. Bei der einfachen Organisation und
Technik kann schon das Kind nutzliche Arbeit leisten, ohne durch seine Un-
kenntnis oder Unerfahrenheit den Arbeitsgang der Erwachsenen zu stéren. Der
Arbeitsvorgang verlauft in Harmonie mit dem Lebensrhythmus der Arbeitenden.
Tempo und Dauer liegen in seinem Ermessen. Auch der Rhythmus der Natur
(Tag und Nacht, Jahreszeiten, Witterung) wird dabei streng beobachtet. Bei
manchen Verrichtungen gehen Arbeit und Spiel ineinander Uber. Der Tatsache
entsprechend, dass der Mensch Einzelwesen und Gemeinschaftswesen zu-
gleich ist, ist die Arbeit wo immer mdglich gesellige Arbeit, wobei das Bedirfnis
nach Unterhaltung, Scherz, Gesang, Erotik ebenfalls auf seine Rechnung

kommt. Kérperliche und geistige Arbeit sind nicht getrennt ....“®%2

Nach dieser begeisterten Darstellung der volkstiimlichen Arbeit schrankt Niede-
rer zwar ein, dass er nicht die mittelalterliche Produktionsweise verherrlichen
will und weist auf den Preis des niedrigen Lebensstandards hin, der dafir ge-
zahlt werden muss.®®® Doch beurteilt er die Gemeinschaftsarbeit insgesamt
doch positiv: ,Das zdhe und gleichméaRige Festkleben der Dorfgemeinschaften
unter den verschiedensten Gesellschaftsordnungen und Staatsformen in fast
allen Gegenden der Erde muss zum gro3en Teil in der durch diese sozialen
Gebilde gewahrten Widerspruchslosigkeit zwischen menschlichen Grundbe-

durfnissen und gesellschaftlicher Norm seine Erklarung finden.
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Die starke Bindung an die Gemeinschaft bewahrt den Einzelnen vor Hilflosig-
keit, Angst und Zweifel. Die Lésung aus dem Dorfverband, die manchen zuerst
als Freiheit erscheint, erweist sich oft als blo3 negative Freiheit ohne Direktiven

und Grundlagen fiir eine befriedigende Tatigkeit.“®%*

Am Ende des allgemeinen Teils seiner Doktorarbeit gibt Niederer sich eine
Ruck: ,Wir sind der Ansicht, dass die romantische Sehnsucht nach solchen Ur-
formen menschlicher Vergesellschaftung tUberwunden werden muss, sollen
Dorfgemeinschaft und zivilisatorischer Fortschritt in das richtige Verhaltnis ge-
bracht werden. In das verlorene Paradies kehrt kein Mensch zuriick. Aber
nichts verbietet uns, die unverganglichen Werte jener Lebensform auf einer
neuen Stufe der technischen Entwicklung anzustreben. Wer die versteinerten
Formen vergangener Zeit kinstlich erhalten will, liebt die Vergangenheit nicht

um ihrer lebendigen Wahrheit willen.“®®

In dem zweiten Teil seiner Dissertation geht Niederer auf die verschiedenen
Arten von Gemeinschaftsarbeiten ein. Dazu gehort zunéchst die spontane ge-
genseitige Hilfe: ,Weitab von den sozialen Institutionen des modernen Wohl-
fahrtsstaates gibt es noch eine nichterne, spontane, aber keineswegs distanz-
lose gegenseitige Hilfe.“®®® Bei dem fi ruf stelle gilt es z.B., im Winter das Vieh
von einer Scheuer zu einer anderen zu bringen, wo noch Futter vorhanden
ist.®®” Durch oft meterhohen Schnee muss dann gemeinschaftlich ein Weg ge-
bahnt werden. Auch der gegenseitige Austausch von Arbeitsleistungen ist noch
dort, wo wenig Bargeld vorhanden ist, weit verbreitet; selbstverstandlich ist na-

turlich auch die Hilfeleistung bei Naturkatastrophen.®®®

Unter Bittarbeit wird die Gemeinschaftsarbeit unter Freunden, Verwandten und
Nachbarn verstanden, die nur bei besonderen, nach altem Brauch festgelegten
Gelegenheiten geleistet wird: ,Wo die Krafte des einzelnen Hausstandes nicht
genugen, wo dringliche oder besonders schwere Arbeiten in nutzlicher Frist
auszufuhren sind (Ernte, Hackbau, Hausbau usw.) veranstaltete man friher
tiberall Bittarbeiten.“®®® Ein anschauliches Beispiel ist das ,Holztragen“ im Lot-

schental: ,Wenn auf den dortigen Alpen eine Hutte erstellt werden muss, was
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nicht selten vorkommt ... muss das Bauholz ungefahr 400 bis 500 Meter hoch
hinaufgetragen werden.“®’° Dazu versammeln sich die Gemeindemitglieder, die

fur die schwere Arbeit nur einen ,Trunk Wein“ bekommen.

In historisch Uberkommenen Genossenschaften, sogenannten Geteilschaften,
ist das Gemeinwerk Ublich, d.h. ,festes, mehr oder weniger rechtlich geregeltes
Gemeinschaftshandeln auf genossenschaftlicher Grundlage.“®”* Das schwie-
rigste und gefahrlichste Gemeinwerk ist die Unterhaltung von Wasserfuhren,
d.h. kleinen, oft holzernen Wasserleitungen zur Bewasserung der Wiesen. ,Mo-
dernes wirtschaftsrationales Denken sieht nicht mehr ein, warum man unter
unverhaltnismafig groRem Arbeitsaufwand vier oder flnf kleine Wasserleitun-
gen unterhalten soll, wenn man aus Gemeindemitteln und mit Hilfe von Kan-
tons- und Bundessubventionen eine einzige, technisch vollkommene Leitung,
die im Unterhalt weniger kostspielig ist, erstellen kann ... Fir die engen person-
lichen Beziehungen der Geteilen-Familien zu ihrem ererbten Wasser, fir die
soziale Bedeutung der mit dem Unterhalt der Fuhren verbundenen Ehrenamter,
fur die kraftigen Bindungen, die durch gemeinsame Anstrengungen und Opfer
der Nachbarn geschaffen werden, hat eine moderne Munizipalgemeinde kein

Verstandnis.“%"?

In dem 1980 erstmals in franzdsischer Sprache veroffentlichen Werk Economie
et formes de la vie traditionelle dans les Alpes (Traditionelle Wirtschafts- und
Kulturformen in den Alpen) betont Niederer, dass es neben den gemeinschatftli-
chen Arbeiten doch auch stets individuelle Interessen der Familien in den Berg-

gemeinden gegeben hat.®”

,Die Bereitschaft der Bevolkerung zur Kooperation
darf nicht Uberschétzt werden; wo sich die volkstimliche Ethik des ‘do ut des’
erhalten hat, war dies meist unter dem Zwang der Naturgewalten, der Isolierung
und der Armut. Die grol3e Verbreitung der Siedlung in Einzelhdfen, die verbrei-
tete Einzelalpung auf den Gemeinde- und Kooperationsalpen, das haufige
Scheitern kooperativer Dorfmolkereien und anderer kooperativer Unternehmun-
gen lassen vermuten, dass sich die Bergbewohner nur dort zu gemeinsamer

Tat vereinen, wo sie mussen. Aber sie missen es zweifellos ofter als die Be-
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wohner der Ebene. Der Mittelpunkt aller Anstrengungen war der Familienbe-
trieb, und das Arbeiten auf Gegenseitigkeit kam ihm zugute ...

So fand man Uberall in den Alpen ein Miteinander von Kooperation und indivi-
dualistischen Praktiken, zu denen man den Grund schon in der Erziehung der
Kinder legte, indem sie einerseits zur Unterordnung unter das Kollektiv erzogen
wurden, andererseits aber schon frih lernten, auf eigenen Ful3en zu stehen und

sich selbst zu helfen.”

Der Kuhreigen

Charakteristisch fur die kulturelle Eigenart der Bergbewohner waren nicht nur
die Formen des Zusammenlebens, sondern auch ihre Sitten und Bréuche. Nie-
derer hat sie insbesondere in seinem zuerst 1984 publizierten Aufsatz Sitten,
Brauche und Traditionen auf dem Hintergrund des Umbruchs im Berggebiet

dargestellt.®™

Zu den Begriffen Sitte und Brauch schreibt Niederer am Anfang seiner Darle-
gungen: ,Die Sitte, der besonders in Uberschaubaren dorflichen Verhéltnissen
der Charakter der Unverletzlichkeit anhaftet, regelt alles, was mit der menschli-
chen Generationsordnung und der Beziehung zwischen den Geschlechtern zu-
sammenhangt - von der Geburt Uber Heranwachsen, Brautwerbung, Heirat und
Eheleben bis zur Kinderaufzucht, Sorgepflicht gegeniber den Alten und Pietat
gegeniber Verstorbenen. Vom familiaren Lebenskreis aus laufen verschiede-
nen Linien zum o6ffentlichen Moralbewusstsein mit Bezug auf das Schamgefinhl
und die Kleidungsformen, auf die Pflicht zur Gegenseitigkeit, auf die Respektie-
rung fremden Eigentums und auf die Hilfepflicht in Notfallen auch gegenuber
Unbekannten....

Der Brauch umfasst einerseits die mehr aufRerlichen Umgangsformen wie Grul3
und Anrede, Formen der Vorstellung, Benehmen bei Tisch usw., andererseits
die Festbrauche als Handlungsform bei immer wiederkehrenden Anlassen im
Ablauf des Jahres und im Menschenleben von der Geburt bis zum Tod. Sie sind
in Unterscheidung zur Sitte, die dem Leben und der Fortdauer der menschli-
chen Gemeinschaft dient, Auszeichnung und Erhéhung der Familien- oder der

Lokalgemeinschaft in Verbindung mit bestimmten Anlassen.“®"®
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Zu den Sitten und Gebrauchen gehort auch Musik, Gesang und Tanz. Niederer
weist darauf hin, dass die alpenlandische Musik zunachst vor allem praktische
Funktionen hatte: ,Die Alpenmusik war vor allem Freiluftmusik der Hirten; sie
diente der Fernverstandigung, der Beruhigung der Tiere, der Geselligkeit, konn-
te aber auch Gegenstand des Wettstreits sein. LArmmusik wurde veranstaltet,
um unerwinschte Geister zu vertreiben und gute zu wecken (R. Weiss); beton-
ter Rhythmus forderte die Arbeitslust, und Melodik diente der Verstandigung mit

dem Vieh sowie der eigenen Unterhaltung.“®"®

Ein Beispiel fur den praktischen Nutzen der Musik ist der Kuhreigen, ,ein
Eintreibelied, das sich aus Lockrufen zusammensetzt. Die Erfahrung zeigte,
‘dass die Kuhe durch die orphische Macht dieses einfachen Gesanges, an den
sie gewohnt sind, sich tatséachlich besser leiten lassen als durch Fliiche, Stein-

wiirfe und Hiebe (R.Weiss).“®"

Der wesentliche Bestandteil des Kuhreigens ist der melodische Zuruf an die
Kiihe, zum Melken hereinzukommen, wobei sie mit Namen gerufen werden.®’®
.Welche Bedeutung der Kuhreigen uber die Funktion des Vieh-Eintreibens hin-
aus hatte, zeigt eine medizinische Dissertation aus dem 18. Jahrhundert, in der
berichtet wird, dass Schweizer Soldner heimwehkrank wurden, wenn sie eine
Kuhreigen-Melodie horten. Im Jahr 1621 war es fur schweizerische Truppen in
franzosischen Diensten verboten worden, den ‘ranz des vaches’ zu singen oder

zu spielen, weil die Soldner davon krank wurden oder sogar desertierten.“¢”

Materieller Reichtum, soziale Verarmung

In seinem 1991 veroffentlichten Beitrag Materieller Reichtum - soziale Verar-
mung hat Niederer im Alter von 77 Jahren einen ,Nachruf auf eine verlorene
Lebenswelt* verfasst, der seine ganze Liebe zu den Bergbewohnern der
Schweizer Alpen zum Ausdruck bringt.®®® Er betont den starken sozialen Wan-
del, der im Laufe der letzten Jahrzehnte eingetreten ist: ,Bei steigender Mobili-
tat der Bevdlkerung lasst sich die Lockerung familiarer und lokaler Gemein-

schaftsbindungen im Alpengebiet wie in einem Laboratorium Schritt fir Schritt
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verfolgen. In abgelegeneren, verkehrsarmen Regionen gibt es noch viele Men-
schen, die - in traditionelle Gemeinschaftsordnungen hineingeboren - im Laufe
ihres Lebens den Ubergang von der Gemeinschaft in den Zustand zunehmen-
der Isolation durchgemacht haben, wie er sich durch das Uberhandnehmen des
offentlich sanktionierten Leistungs- und Konkurrenzprinzips ergeben hat. Wah-
rend die allgegenwartige Unsicherheit der alpinen Natur zu Uberlebensstrate-
gien zwang, die sich nur in solidarischen Gemeinschaften realisieren liel3en,
ermdoglichen die Industriewirtschaft und der Wohlfahrtsstaat die Freiheit von
Verpflichtungen, wie sie die Gemeinschaft als Entgelt fur die von ihr gewéhrte
Sicherheit verlangte. Von daher erscheint die traditionelle Gemeinschaft und
Gemeinwirtschaft, wie sie sich in Rickzugsgebieten wie den Alpen am langsten
erhalten hat, als Zwangsgemeinschaft, die jedoch als Selbstverstandlichkeit

erlebt wurde, solange es keine Alternativen gab.“®*

Niederer unterschlagt nicht die Vorzige, die mit dem modernen Wirtschafts-
und Sozialsystem fir die Bergbewohner verbunden sind.®®® Er weist auf ver-
besserte Trinkwasserversorgung, neue Schul- und Gemeindehauser, Kranken-
stationen, Bibliotheken und Ortsmuseen hin. Er erwéhnt das ausgebaute Stra-
Rennetz, den Lawinen- und Wildbachschutz und die bessere medizinische Ver-
sorgung, die zu einem Rickgang der Kindersterblichkeit und der Verlangerung

der durchschnittlichen Lebenserwartung gefiihrt hat.®®

Doch diese Entwicklung hat ihre erheblichen Schattenseiten. Niederer gibt eine
Reihe von Beispielen.®®  Die Behorden befassen sich mit Planen fiir den Bau
von Altersheimen, was noch vor einem Jahrzehnt nicht denkbar gewesen ware,
weil es Ehrensache der Familie war, ihre Alten bis zum Lebensende im Hause
zu behalten...

Das stets elementare und vitale Unterhaltungsbedurfnis kann jetzt, seit man
Radios und Fernsehapparate in jeder Wohnung installiert hat, durch den von
aul’en gelenkten Medienkonsum befriedigt werden, wahrend man fruher die

Abende mit Nachbarn und Freunden verbracht hatte.”
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Niederer kommt zu folgendem Schluss: ,Wir meinen, dass eine prosperierende
Wirtschaft und eine einigermal3en garantierte soziale Sicherheit noch keine
Gewahr fur persoénliches Wohlbefinden und Gluck bieten. Die Konsumgesell-
schaft kann nicht alles geben; wahrend sie gibt, nimmt sie auch. Hinter der Zu-
flucht zu immer mehr Besitztimern findet man das Sehnen nach authentischer
Kommunikation, denn die Medien haben die Menschen einander kaum viel na-
her gebracht, auch wenn sich mit ihnen die Einsamkeit vertreiben lasst. Nur
innerhalb von Gruppen vom Typus ‘Gemeinschaft’, fir welche die Familie das
Muster ist, kbnnen die Bedurfnisse nach Geborgenheit und bedingungsloser
Zugehorigkeit sowie nach Warme und korperlicher Nahe befriedigt werden. In
einem bestimmten Bereich mag eine Kultur oder eine Zeit einer anderen Uber-
legen sein. Die unsere steht mit Bezug auf das Pro-Kopf-Einkommen und die
technischen Errungenschaften an der Spitze der Entwicklung, krankt aber an
den grundlegenden sozialen Beziehungen, an leerem Formalismus, Oberflach-

lichkeit und Gleichgiiltigkeit, d.h. an sozialer Verarmung.“®®

Niederer erwéahnt, dass sich an den Gemeindearbeiten, dem Gemeinwerk,
heutzutage nur noch die Gemeindemitglieder beteiligen, die keine andere Ver-
dienstmdoglichkeit versdumen. Doérfliche Begegnungsmoglichkeiten wie die
Stral3e verlieren durch den starken Verkehr ihre Bedeutung, der traditionelle
Dorfladen als Kommunikationszentrum wird durch den anonym gehaltenen Su-
permarkt ersetzt. ,An die Stelle der Ladenbesitzerin sind Selbstbedienungsre-
gale und die Registrierkasse getreten ....

Am meisten leiden unter der sozialen Verarmung die alten Menschen. In den
friheren, durch das Selbstversorgungsprinzip gepragten Familien hatten die
alten Leute (und auch die Behinderten) ihre ihnen angemessenen Beschéfti-
gungen; sie wurden gebraucht.“®®® Heutzutage werden die alten Menschen mit
den fremdbestimmten Medien alleingelassen: ,Die negativen Auswirkungen
werden dann sichtbar, wenn alte Menschen den Bildschirm nicht aus dem Auge
lassen, wahrend sie mit Enkelkindern, Freunden und Nachbarn sprechen. Die
Einwegkommunikation mit dem Apparat verhindert dann die konkrete sinnliche
Wahrnehmung des Gesprachspartners durch Berthrung und Kérperkontakte.

Personliche soziale Beziehungen werden durch kiinstliche ersetzt.“®®’
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Zukunftsfahige Verknupfung von Tradition und Moderne

Werner Batzing (geb. 1949) ist in seinem 1991 erschienenen Buch Die Alpen.
Entstehung und Gefahrdung einer europaischen Kulturlandschaft auf die grof3e
Bedeutung der kulturellen Werte im Alpenland fur eine nachhaltige, zukunftsfa-
hige Entwicklung dieser Region eingegangen:®®®  ,Mit dem groRen Strukturwan-
del ab 1850 bricht nicht nur das traditionelle Nutzungs- und Wirtschaftssystem,
sondern auch das kulturelle System zusammen und wird von den modernen
‘stadtischen’, d.h. industriell und tertiar (Dienstleistungen als Marktprodukte)
gepragten Werten uberlagert. Diese betrachten die Natur als beliebig verwert-
bare Ressource und als blof3es Material, reduzieren die Naturbedrohung auf
einen asthetischen Reiz und eine ‘sportliche’ Herausforderung, ersetzen die
Arbeitsethik der bauerlichen Gesellschaft durch eine Freizeitethik des grof3t-
moglichen individuellen Vergnigens und entwerten die traditionelle Naturnut-
zung auch kulturell, indem deren mangelnde Konkurrenzfahigkeit als ‘hinter-
waldlerisch’ verspottet wird - der Gegensatz zwischen den traditionellen und

den modernen Werten kénnte kaum gréRer sein.“®®

Anders als in vielen europaischen Regionen gab es aber im alpinen Gebiet kei-
nen flieBenden Ubergang. ,Die alpine Entwicklung verzeichnet einen deutlichen
Bruch ab 1955 mit dem Einbruch des Massentourismus und dem gleichzeitigen
Aufblihen der auf3eralpinen Wirtschaft im Rahmen des ‘Wirtschaftswunders’.
Im Gegensatz zu den Bewohnern der europdischen Gesamtregionen spurten
die Alpenbewohner, dass die modernen Werte schlecht mit der alpinen Umwelt
zu verbinden seien und ein darauf gegriindetes Handeln zu Umweltproblemen
fuhren musse. Andererseits erschien das moderne Lebens-, Wirtschafts- und
Kulturmodell, das die Armut beendete und personliche Freiheiten brachte, als
einzige Alternative. Es verkérperte den ‘Fortschritt’, den man nicht aufhalten

konne und solle.“5%°

Batzing schildert zwei Reaktionsformen auf diese Widerspriche: Erstarrung
oder Verdrangung.®®* Im Falle der Erstarrung wird versucht, ,die traditionelle

Welt durch Abschottung gegen auf3en zu bewahren.” Dies kann aber zu erheb-
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lichen Problemen fuhren: ,Aufgrund der kulturellen Erstarrung bleibt die traditio-
nelle Welt mit ihren Strukturen wesentlich langer erhalten, als eigentlich zu er-
warten ware und als es wirtschaftlicher ‘Logik’ und wirtschaftlichen Sachzwéan-
gen entsprechen wirde, bis die traditionelle Welt dann zu einem bestimmten

Zeitpunkt plétzlich total zusammenbricht.“%%?

Die andere mdgliche Reaktionsweise bezeichnet Batzing als Verdrangung. Sie
zielt darauf ab, ,im Konflikt zwischen der traditionellen und der modernen Welt
die traditionellen Werte zu verdrangen, um den modernen Werten voll und ganz
gerecht werden zu kdnnen .. Wenn man sieht, in welchem Umfang in bestimm-
ten Alpenregionen vollig neue Gebaude und Ortsbilder entstanden sind, dann
wird deutlich: Es ist dabei auch darum gegangen, die Erinnerung an das traditi-
onelle Orts- und Landschaftsbild zu tilgen. Der Gesichtslosigkeit vieler alpinen
Touristenzentren entspricht die kulturelle Bodenlosigkeit der Bauherren und
kommunalen Verantwortungstrager.

Da die Verleugnung der Tradition auch beinhaltet, die damit verbundenen Um-
welterfahrungen und Naturkenntnisse zu verdrangen, besteht die Gefahr, dass
die moderne Entwicklung allein nach 6konomischen und technischen Gesichts-
punkten gestaltet wird, ohne auf die besonderen 6kologischen Probleme des
Alpenraumes Riucksicht zu nehmen. Weil die kulturelle Verbindung zwischen
traditioneller und moderner Welt nicht existiert, fehlt eine zentrale Vorausset-
zung fur die nachhaltige Gestaltung der neuen 6konomischen Mdoglichkeiten:
die Wertschatzung der traditionellen Umwelterfahrung. Es ist kein Zufall, dass
bei neuen ErschlieBungen oft unnétigerweise groRe Natur- und Landschafts-

schaden verursacht werden.“%%

Diese Polarisierung von Erstarrung und Verdrangung fuhrt zu erheblichen Prob-
lemen. Im Falle der Verdrangung ,werden oft selbst Vorschlage und Projekte,
die eine gezielte regionale Modernisierung mit der Riucksichtnahme auf die Tra-
dition und die alpine Umwelt verbinden, nicht ernst genommen, weil die kulturel-
le Grundlage fehlt.“®®* Ist es zu einer lang andauernden Erstarrung der Traditio-
nen gekommen, so kann diese Verhaltensweise plétzlich in ihr Gegenteil um-

schlagen: ,Aus dem Gefuhl, bisher zu kurz gekommen zu sein und das Ver-
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saumte in wenigen Jahren nachholen zu missen, entsteht eine ausgesprochen
hohe Neigung bzw. Anfalligkeit gegentuber Uberdimensionierten Spekulations-
projekten, die einer Gemeinde vielleicht kurzfristig einen Gewinn, langfristig je-

doch groRe Nachteile bringen.“®%

Béatzing kommt zu dem Schluss, ,dass der kulturellen Dimension ein zentraler
Stellenwert fur eine nachhaltige Entwicklung im Alpenraum zukommt. Es reicht
nicht aus, lediglich Okonomie und Okologie zu verbinden, um der ‘Nachhaltig-
keit’ ein tragfahiges Fundament zu geben, sondern es bedarf dazu auch der
‘Kultur’, d.h. des Bereichs der Werte und Normen, der Gerechtigkeit, der Demo-
kratie und der personlichen und gemeinschaftlichen Verantwortung. Die Aus-
richtung der Produktion an den Erfordernissen der Reproduktion muss jetzt in
diesem erweiterten Sinn verstanden werden: auch als kulturelle Reproduktion.
Das bedeutet: Die wirtschaftliche Entwicklung muss so gestaltet werden, dass
sie ‘lebensfahig’ (6kologische Reproduktion) und ‘lebenswert’ (kulturelle Repro-

duktion) ist, wenn sie langfristig erfolgreich und nachhaltig sein soll.“®%°

Wie kann nun die Entwicklung auch in kultureller Hinsicht erfolgreich sein? Béat-
zing schlagt zur Erhaltung der ,kulturellen Identitat” vor: ,Ohne eine gelungene
Verbindung von traditionellen und modernen Werten ist die weitere Entwicklung
bedroht. Die Schwierigkeit besteht darin, dass eine solche Verbindung nicht
leicht ist. In einer Situation, in der die traditionelle und die moderne Welt so eng
miteinander verwoben sind und sich gleichzeitig so radikal ausschlie3en, gibt es
keinen einfachen Kompromiss zwischen ihnen, sondern man muss sowohl die
traditionellen als auch die modernen Werte sorgfaltig daraufhin untersuchen,
welche ihrer Werte jeweils positiv und welche negativ sind. Traditionelle positive
Werte waren etwa der ausgepragte Umweltbezug, soziale Gleichheit und Ge-
rechtigkeit, die gemeinsame Art der Problembewaltigung; negative traditionelle
Werte waren die patriarchalisch gepragte Gesellschaft und Familie, die Unter-
drickung der Frau und der geringe Stellenwert fur individuelle Entfaltung. Mo-
derne positive Werte waren das hohe MalR an personlichen Entwicklungsmdg-
lichkeiten im Rahmen geringer gesellschaftlicher Rollenfixierungen; negative

moderne Werte waren die egoistische und individualistische Lebensfihrung, die
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Abwertung der sozialen Dimension sowie der fehlende Umwelt- und Traditions-

bezug.;;697

Batzing kommt zu dem Schluss: ,Eine neue - lebensfahige und lebenswerte -
kulturelle ldentitat im Alpenraum kann nur aufgebaut werden, wenn man sich
von den Selbstverstandlichkeiten der Tradition und der modernen Welt frei-
macht, um eine neue zukunftsfahige Verbindung zwischen Tradition und Mo-
derne zu erarbeiten.“®®® Zwei Schliisselprobleme sieht Béatzing in diesem Zu-
sammenhang:

.~ Wie lasst sich die personliche Entfaltung mit der sozialen und 6kologischen
Verantwortung verbinden, ohne dass sich der einzelne voéllig individualis-
tisch verhalt noch starr der Gemeinschaft unterworfen wird?

- Wie lassen sich die Werte der umweltgerechten Gestaltung der traditionel-
len Bergbauernwirtschaft auf den landwirtschatftlichen, industriellen und ter-

tiaren Sektor einer Marktwirtschaft tibertragen?+®%°

Das Spannungsverhdltnis von Tradition und Moderne hat auf sehr plastische
Weise der Altphilologe Bruno Snell (1896-1986) in seiner 1955 verdffentlichten
Essay-Sammlung Die Entdeckung des Geistes. Studien zur Entstehung des
europaischen Denkens bei den Griechen beschrieben.”® In Kapitel XlIl Das
Symbol des Weges kommt er zu einer differenzierten Haltung, die derjenigen
von Bétzing recht &hnlich ist: ,Da der Geist in der Geschichte geworden ist, ist
Geist ohne Tradition nicht méglich: nur in der Tradition und an der Tradition
kann er sich entfalten. Andererseits gibt es Traditionen ohne Geist, Traditionen,
aus denen der Geist geschwunden ist, leer gewordene Hiillen, gleichsam
Schuppenpanzer toter Insekten, Muscheln, die kein lebendiges Wesen mehr
bergen ....

Lebendige Geistesgeschichte beruht darauf, dass alte Formen immer mit neu-
em Leben erfullt werden und sich damit selber verwandeln ... Bei Pflanzen und
Tieren konnen lebendige Formen nur durch Zeugung entstehen, in der geisti-
gen Tradition erhalten Giberkommene Formen neues Leben dadurch, dass man

sich auf sie besinnt. Formen, die in der Erinnerung bewahrt bleiben, kénnen
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gleichsam wiederbelebt werden, wahrend in der Natur das einmal Gestorbene

unwiderruflich tot ist.“"°*

Ist das geistige Leben erstarrt, so hilft nach Snell nur eine umfassende Renais-
sance, d.h. eine ,Wiederbesinnung auf eine vergessene und verlorene Traditi-
on“. Solche Renaissancen hangen daran, dass der Mensch noch radikaler, als
es bei dem Weiterspinnen Uberkommener Motive hervortritt, ein Ungentigen an
der herrschenden, starr werdenden Tradition empfindet, dass sein eigentliches
Wesen nie erfillt wird von den Formen, in denen er lebt, dass er deswegen zu-
rickstrebt zu dem Punkt, von dem aus das Leben eine falsche Bahn genom-
men zu haben scheint. Die unschuldige Kindheit, das goldene Zeitalter einer
friheren Menschheit, das Paradies vor dem Siindenfall, vor dem Naschen vom
Baum der Erkenntnis, die Natur, zu der es zuriickzukehren gilt, das sind die

Gegenbilder der Tradition - die aber selbst wieder eine lange Tradition haben

von den Anfangen der Menschheit bis auf den heutigen Tag.“"
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20 EWIG-WEIBLICHES

Abstieg und Aufschwung

Enzenbergers Beschreibung des ,neuen Luxus” in Kapitel 11 dieses Buches ist
fur den gestressten Zeitgenossen ebenso einleuchtend wie Laotses Ratschlag,
zurtick zu den Wurzeln unseres Lebens zu gelangen. Die Sehnsucht nach inne-
rer Ruhe, nach einem Rulckzug von den Kampfen unserer Konkurrenzgesell-
schaft ist mehr als verstandlich, sie ist vollig legitim und verkérpert ein wichtiges
Etappenziel. Doch kann die Regression zu den Mdittern, zur narzisstischen In-
nerlichkeit meines Erachtens niemals der Endzweck unseres Handelns sein.
Wie Isak Borg es auf seiner Fahrt durch Schweden erlebt hat, ist der Preis fir
diesen Verzicht zu hoch, es ist die Einsamkeit. Der ,Anfang der Welt“, die Mut-
ter, ist nur noch ein imaginares Ziel; das Gluck der Erinnerung ist nicht von
Dauer. Deshalb hat Enzensberger auch den wahren Luxus nicht beschreiben
konnen. Er kann nur in der Nahe zu einem geliebten Partner, zu seiner Familie,
zum Freundeskreis und der engen sozialen Gemeinschaft liegen. Aber auch
hier kann das Ziel nicht im gemeinsamen Nichtstun liegen, sondern nur im ge-
meinschaftlichen Handeln fir eine lebenswerte Zukunft. Dies darf nicht Aktivis-
mus bedeuten, sondern erfordert ein behutsames Vorgehen, das die erhaltens-
werten Traditionen wahrt und unseren Gefuhlen wieder einen viel grof3eren
Spielraum erlaubt. Die traditionellen Geschlechterrollen sind daftr allerdings
nicht tauglich: Die Manner missten ihre ,weibliche" Seite starken, Liebe und
Mitleid sollten ihr Handeln bestimmen; an den Frauen wére es, einen viel akti-
veren Part zu Ubernehmen. Haben wir in einer mannlich dominierten Welt mit
kaltem Herzen unsere Lebensgrundlagen ebenso wie unsere Lebensgemein-

schaften schrittweise zerstort, so ware ein ,Regierungswechsel* anzuraten.

Im zweiten Teil des Faust hat Goethe beides beschrieben: den ,Abstieg” zu den
Muttern mit den damit verbundenen Gefahren ebenso wie den mdéglichen Auf-
schwung, wenn Frauen das Schicksal der abgewirtschafteten Mannerwelt

selbst in die Hand nehmen.
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Faust begnugt sich im zweiten Teil der Tragddie nicht mehr damit, das brave
Biirgermadchen Gretchen zu verfithren.”®® Er strebt nun nach Héherem oder
besser gesagt nach Tieferem und will die Schonste aller Schénen, Helena, aus
der Unterwelt holen. Zunachst ist dabei nur sein Motiv, zum Amisement am
Kaiserhof beizutragen. Mephisto muss ihm dabei helfen.”® Mephisto erschrickt
vor dieser Aufgabe und jammert, dass er zwar ,Teufels-Liebchen” herbeischaf-
fen konne, aber nicht ,Heroinen®.”®® Er sieht nur eine Moglichkeit fir Faust, sein
Ziel zu erreichen, und schlagt den schweren Gang zu den ,Muttern® vor.
Faust erwidert; "%

,Die Mutter! - Matter - ‘s klingt so wunderlich.
MEPHISTOPHELES

Das ist es auch. Goéttinnen ungekannt

Euch Sterblichen, von uns nicht gern genannt.

Nach ihrer Wohnung magst ins Tiefste schirfen;

Du selbst bist Schuld, dass ihrer wir bedurfen.
FAUST

Wohin der Weg?
MEPHISTOPHELES

Kein Weg! Ins Unbetretene,

Nicht zu Betretende; ein Weg ins Unerbetene

Nicht zu Erbittende. Bist du bereit? -

Nicht Schldsser sind, nicht Riegel wegzuschieben,

Von Einsamkeiten wirst umhergetrieben.

Hast Du Begriff von Od’ und Einsamkeit?
FAUST

Du spartest dacht’ ich solche Spriche,

Hier wittert's nach der Hexenktiche,

Nach einer langst vergangenen Zeit.

Musst’ ich nicht mit der Welt verkehren,

Das Leere lernen, Leeres lehren? -

Sprach ich verninftig wie ichs angeschaut,

Erklang der Widerspruch gedoppelt laut;
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Musst ich sogar vor widerwartigen Streichen

Zur Einsamkeit, zur Wildernis entweichen,

Und um nicht ganz versdumt, allein zu leben

Mich doch zuletzt dem Teufel Ubergeben.
MEPHISTOPHELES

Und héattest du den Ozean durchschwommen

Das Grenzenlose dort geschaut,

So séhst du dort doch Well auf Welle kommen,

Selbst wenn es dir vorm Untergange graut.

Du sahst doch etwas. Sahst wohl in der Griine

Gestillter Meere streichende Delphine,

Sahst Wolken ziehen, Sonne, Mond und Sterne;

Nichts wirst du sehn in ewig leerer Ferne,

Den Schritt nicht héren den du tust,

Nichts Festes finden wo du ruhst.”

Faust lasst sich von Mephisto nicht abschrecken. Mephisto schickt ihn daher
mit guten Ratschlagen auf die Reise: "’

Lversinke denn! Ich kénnt auch sagen: steige!

‘s ist einerlei. Entfliehe dem Entstandenen,

In der Gebilde losgebundne Raume,

Ergotze dich am langst nicht mehr Vorhandnen

Ein glihnder Dreiful3 tut dir endlich kund.

Du seist im tiefsten, allertiefsten Grund.

Bei seinem Schein wirst du die Mutter sehn,
Die einen sitzen, andre stehn und gehn,

Wie’s eben kommt. Gestaltung, Umgestaltung,
Des ewigen Sinnes ewige Unterhaltung,
Umschwebt von Bildern aller Kreatur.”

Albrecht Schéne hat in seinem Faust-Kommentar diese Reise zu den ,Mittern*
behutsam interpretiert.”®® Er weist zunéchst darauf hin, dass auch fiir Goethes
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Sekretar Johann Peter Eckermann vieles daran unklar blieb, als Goethe ihm am
10.1.1830 diese Szene vorlas: ,Er (Goethe) aber, in seiner gewohnlichen Art,
hillte sich in Geheimnisse, indem er mich mit groRen Augen anblickte und mir

die Worte wiederholte: Die Mutter! Mutter! ‘s klingt so wunderlich -“.

Rechte Aufklarung bekam Eckermann auch nach nochmaligem Drangen nicht.
Interpreten und Kommentatoren haben sich daher mit teilweise wilden Spekula-
tionen der ,Mitter* angenommen. Schone zitiert Gottfried Benn, der den Drang
der Deutschen verspottete, dass ,immer alles sofort tiefsinnig und dunkel und
allhaft sein soll - bei den Miuttern, diesem beliebten deutschen Aufenthalts-
ort“.” Fiur Schone hat der Ausflug zu den Miittern etwas von einem ,hochstap-
lerischen Schaugeschaft, ironisch gebrochen, satirisch eingefarbt.“"*° Allerdings
weist er auch auf die groRRartige Formel: Gestaltung, Umgestaltung / Des ewi-
gen Sinnes ewige Unterhaltung® hin, die das von Goethe ,postulierte, in allen
Naturerscheinungen wirkende, ihre Formen bildende und umbildende Prinzip

der Metamorphose* beschreibt.

Der Gang zu den Miuttern ist erfolgreich. Faust kann in einer magischen Show
Helena vor dem Kaiser erscheinen lassen. Die Schonheit Helenas tUberwaltigt
auch Faust. Er beginnt eine Zeitreise in das Altertum, findet sie schlieZlich und
heiratet sie sogar. Doch sein Gliick zerrinnt. Helena muss ,des Lebens wie der
Liebe Band" wieder zerreil3en, sie 16st sich auf und verschwindet in einem fliich-

tigen Wolkengebilde."**

Faust bleibt zuriick in ,der Einsamkeiten tiefsten.“’*? Auf ,starkem zackigem
Felsen-Gipfel“ betrachtet er die Wolkengebilde und entdeckt ,ein géttergleiches
Fraungebild“; "3

.ich seh’s! Junonen ahnlich, Leda’n, Helenen,

Wie majestatisch lieblich mir's im Auge schwankt.

Ach! Schon verrickt sich’s! formlos breit und aufgetiirmt,
Ruht es im Osten, fernen Eisgebirgen gleich

Und spiegelt blendend fliichtger Tage grof3en Sinn.

Doch mir umschwebt ein zarter lichter Nebelstreif
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Noch Brust und Stirn, erheiternd, kiihl und schmeichelhatft.

Nun steigt es leicht und zaudernd hoch und héher auf,

Fugt sich zusammen.- Tauscht mich ein entziickend Bild,

Als jugenderstes, langstentbehrtes hochstes Gut?

Des tiefsten Herzens frithste Schatze quollen auf,

Aurorens Liebe, leichten Schwung bezeichnet’'s mir,

Den schnellempfundnen, ersten, kaum verstandnen Blick,

Der, festgehalten, tberglénzte jeden Schatz.

Wie Seelenschonheit steigert sich die holde Form,

Lost sich nicht auf, erhebt sich in den Ather hin,

Und zieht das Beste meines Innern mit sich fort.”
Zunachst erscheint hier Helena in Wolkengestalt (Kumulus), dann aber ein lich-

ter Nebelstreif (eine Zirruswolke), der auf Gretchen verweist. **

“"15 und gewinnt dem ,herri-

Mit Hilfe von Mephisto wird Faust nun ,Eigentimer
schen Meer“’*® Land ab. Doch auch hier ist der Teufel im Spiel:"*’

»Tags umsonst die Knechte larmten,

Hack und Schaufel, Schlag um Schlag,

Wo die Flammchen néchtig schwérmten

Stand ein Damm den andern Tag.

Menschenopfer mussten bluten,

Nachts erscholl des Jammers Qual,

Meerab flossen Feuergluten;

Morgens war es ein Kanal.”

Philemon und Baucis, das unzertrennliche alte Paar, das vor seinem Hauschen
auf dem Deich diese Szenen beobachtet hat, sollen weichen, da sich Faust
von ihrer Idylle bei seinem Expansionsdrang gestért fiihlt.”*® Faust begeht seine
letzte Untat, die beiden Alten werden umgebracht. Trotz seines aul3eren Reich-
tums wird Faust von einem grauen Weiblein besucht, das sich als Sorge vor-
stellt. Sie lasst ihn erblinden, bald danach stirbt Faust.”*® Zwar verkiindet er
noch kurz vor seinem Tod euphorisch:

,ES kann die Spur von meinen Erdetagen
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Nicht in Aonen untergehn,*’®

doch konstatiert Mephisto nur als echter ,Schopenhauerianer:"*
,Die Zeit wird Herr, der Greis hier liegt im Sand.
Die Uhr steht still -.

Was soll uns denn das ewge Schaffen,
Geschaffenes zu nichts hinwegzuraffen?

Da ists vorbei! Was ist daran zu lesen?

Es ist so gut als wér es nicht gewesen,

Und treibt sich doch im Kreis als wenn es waére.
Ich liebte mir dafiir das Ewig-Leere.”

Fausts sterbliche Uberreste werden allerdings dem Zugriff von Mephisto und
seinen Unter-Teufeln entzogen. Engel entfihren ,Faustens Unsterbliches" und
lassen Mephisto frustriert zuriick: %2

.Ein grofRer Aufwand, schmahlich! ist vertan.*
Fausts Seele wird, auch durch die Fursprache von Gretchen, gerettet. Den En-
geln wird es allerdings sauer, Fausts Uberreste nach oben zu tragen: "%

,uns bleibt ein Erdenrest

Zu tragen peinlich,

Und war’ er von Asbest

Er ist nicht reinlich.

Wenn starke Geisteskraft

Die Elemente

an sich herangeraftft,

Kein Engel trennte

Geeinte Zwienatur

Der innigen Beiden,

Die ewige Liebe nur

Vermags zu scheiden.”

Ist Faust bei seiner Begegnung mit den ,Mittern“ hinabgestiegen in mystische

Tiefen, so findet jetzt durch weiblichen Beistand eine Bewegung nach oben in



20. Ewig-Weibliches 295

die Hohe statt. Es ist jetzt keine Rickkehr ins Dunkle, Tiefe mehr, sondern ein
Aufschwung ins Helle. Hatte Faust bei seiner Reise zu den Mittern den aktiven
Part, so sind es hier die weiblichen Gestalten (Gretchen, Mutter Gottes), die
sich aktiv um Faust kimmern und ihm zu dem Aufstieg verhelfen, den er mit all’
seinem Aktivismus nicht geschafft hat. Der ,Chorus Mysticus® schlief3t daher
auch die Faust-Tragddie mit den beriihmten Versen:’?*

»Alles Vergéangliche
Ist nur ein Gleichnis;
Das Unzulangliche
Hier wird’s Ereignis;
Das Unbeschreibliche
Hier ist es getan,

Das Ewig-Weibliche

Zieht uns hinan.”

Schone weist in seinem Kommentar darauf hin, dass diese Verse oft als Ret-
tung allein des mannlichen Geschlechts durch die Frauen missverstanden wur-
den: ,Die schlieRenden Verse des Chorus mysticus, den man sich doch nicht
als einen Mannerchor vorstellen darf, sind keineswegs exklusiv zu verstehen ...
Nicht um eine an die Geschlechter gebundene und sie unterscheidende Zuord-
nung geht es in der Chorus-mysticus-Rede vom Ewig-Weiblichen, sondern
(Goethes Grundgedanken ‘von Polaritdt und von Steigerung’ folgend, die er die
‘zwei grol3en Triebréader aller Natur’ genannt hat), eher wohl um die Zusammen-
fuhrung komplementérer Grundverhaltensweisen zu einer Totalitdit des Men-
schen. Wahrend im Binnenspiel der Tragddie das irrend Strebende, Tétige und
Gewaltsame, doch geradezu als ein ‘Ewig-Mannliches’ dargestellt wird, er-
scheint die gnadige, hilfreiche, rettende Liebe hier (metaphorisch) als das E-
wig-Weibliche: ‘unter einer weiblichen Form’.“’*® Schéne weist auf ein Gedicht
im West-6stlicher Diwan hin, das mit den letzten Versen des Faust ,korrespon-

diert*: 7?6

,und nun dring ich aller Orten
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Leichter durch die ewgen Kreise,
Die durchdrungen sind vom Worte
Gottes rein-lebendigerweise.
Ungehemmt mit heil3em Triebe
Lasst sich da kein Ende finden,
Bis im Anschaun ewger Liebe

Wir verschweben, wir verschwinden.*

Die Schneekénigin

Seit meiner Jugend ist Die Schneekdnigin von Andersen eines meiner Lieb-
lingsméarchen.’?’ Als ich es bei der Vorbereitung zu diesem Buch nach mehr als
40 Jahren wieder las, wurden manche Kindheitserinnerungen und -gefihle
wach. Ich weil3 allerdings nicht mehr, ob ich mich mehr mit der tapferen Gerda
oder mit dem unglicklichen Kay, den beiden Hauptfiguren des Méarchens, iden-

tifizierte; wahrscheinlich je nach Handlungssituation mit beiden.

Das Marchen beginnt mit der Luftreise eines Teufelsspiegels. Wer hineinschau-
te, sah alles verzerrt und selbst eine Spiegelscherbe konnte noch das Herz in
einen Eisklumpen verwandeln. Die kleinen Teufel, die diesen Spiegel transpor-
tieren, missen beim Hineinsehen so lachen, dass sie den Spiegel loslassen
und er beim Aufprall auf die Erde in Tausende von Splittern zerfallt.”?® Eine die-
ser Scherben gelangt auch in das Auge des kleinen Kay, der gerade mit seiner

Spielgefahrtin und engen Freundin Gerda zusammensal3.

Uberdeutlich entdeckt er jetzt plotzlich die Fehler seiner Mitmenschen. An den
vorher geliebten Rosen im kleinen Balkongartchen fallt ihm auf, dass sie etwas
schief stehen und eine Blite von einer Raupe angefressen wurde. Nur als er an
einem Wintertag die Schneekristalle unter der Lupe anschaut, ist er zufrie-
den:’®®

» Slehst du, wie kunstvoll!” sagte Kay. ‘Das ist viel interessanter als die wirkli-
chen Blumen! Und es ist nicht ein einziger Fehler an ihnen, die sind ganz gera-

de, wenn sie nur nicht schmelzen!*
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Kay wird von der Schneekonigin entfiihrt. Vergeblich wehrt er sich. ,Er hatte
ordentlich Angst, er wollte sein Vaterunser beten, aber er konnte sich nur auf
das groRe Einmaleins besinnen.“*® Die Schneekénigin kit ihn und schon
empfindet er keine Furcht mehr. ,Er erzahlte ihr, dass er Kopfrechnen kénne,
und zwar mit Briichen, die Quadratmeilen der Lander wisse und ‘wie viele Ein-

wohner’ .“"3!

Die kleine Gerda macht sich auf die Suche nach ihrem Freund. Sie kann nicht
glauben, dass er tot ist. Nach vielen Abenteuern wird sie von Ré&ubern gefan-
gen, kann aber dank der Hilfe eines Raubermadchens entfliehen. Sie gelangt in
den hohen Norden und entdeckt wirklich ihren geliebten Kay im Schloss der
Schneekonigin:

,Die Wande des Schlosses bestanden aus stiebendem Schnee, und die Fens-
ter und Tidren aus den schneidenden Winden ... .Nie gab es hier ein Vergnu-
gen, nicht einmal so etwas wie einen kleinen Barenball, wo der Sturm zum Tanz
aufspielen und die Eisbaren auf den Hinterbeinen gehen und feine Manieren
zeigen konnten ....; niemals ein ganz klein bisschen Kaffeeklatsch bei den wei-
Ren Fuchsfraulein; leer, grof3 und kalt war es in den Salen der Schneekdnigin...
Mitten in dem leeren, unendlichen Schneesaal lag ein zugefrorener See, der
war in tausend Stiuicke zerborsten, aber jedes Stiick war dem anderen vollkom-
men gleich, so dass das Ganze hochst kunstvoll war; und mitten darauf saf3 die
Schneekonigin, wenn sie daheim war, und dann sagte sie, sie sitze im Spiegel
des Verstandes und dies sei das einzige und beste auf der ganzen Welt.

Der kleine Kay war ganz blau vor Kalte, ja beinahe schwarz, aber er merkte es

trotzdem nicht, denn sie hatte ihm ja den Frostschauer weggekiisst.“"*?

Kay legt mit den Eisstiickchen Figuren, ,die allerkunstvollsten, es war das Vers-
tandes-Eisspiel, in seinen Augen waren die Figuren ganz ausgezeichnet und
von allerhéchster Wichtigkeit.*”*®* Gerda erkennt Kay auf der Eisflache, umarmt
ihn und freut sich, dass sie ihn endlich gefunden hat. Kay sitzt zunéchst ganz
kalt und starr da, aber als Gerda anfangt zu weinen und ihm ein altes Kinderlied

vorsingt, bricht er auch in Tranen aus:



20. Ewig-Weibliches 298

»,ES war so himmlisch schon, dass selbst die Eisstiicke ringsum vor Freude
tanzten, und als sie mude waren und sich hinlegten, da lagen sie genau in Form
der Buchstaben, von denen die Schneekdnigin gesagt hatte, er solle sie he-
rausbekommen, dann ware er frei, und sie wolle ihm die ganze Welt und ein

Paar neue Schlittschuhe schenken.“3*

Naturlich ist das Happyend dieses Marchens jetzt nahe. Gerda und Kay, die
nach ihrer langen Trennung nicht mehr Kinder sind, sondern ein junges, sich
liebendes Paar, kehren zu ihrer Heimatstadt zurtick. Auf dem Wege treffen sie
das Raubermédchen wieder, das auf einem prachtvollen Pferd mit leuchtend
roter Mitze auf dem Kopf und Pistolen vor sich, heransprengt:

» DU bist mir ein schéner Bursche, dich so herumzutreiben!” sagte sie zu dem
kleinen Kay. ‘Ich méchte mal wissen, ob du es verdienst, dass man deinetwe-

gen bis ans Ende der Welt rennt!*

Es ist charakteristisch fur viele Marchen von Andersen, dass es nicht die Man-
ner sind, die den aktiven Part spielen, verzauberte Prinzessinnen befreien oder
Ratselaufgaben 16sen, um die auf ihren Freier wartende Konigstochter zu ge-
winnen. Vielmehr ergreifen die Frauen die Initiative. Das gilt fur die Prinzessin,
die unter Lebensgefahr die Nesselhemden fur ihre Bruder knlpft, die in wilde
Schwane verwandelt wurden. Es gilt auch fur die kleine Seejungfrau, die es in
Kauf nimmt, wie auf Messern zu gehen, wenn sie nur als Menschenfrau nahe
bei ihrem geliebten Prinzen sein kann. Und es gilt fir die kleine Gerda, die nicht
zu Hause bleibt, sondern sich auf die Suche nach ihrem geliebten Freund
macht. Es ist die aktive und gleichzeitig gefuhlvolle Frau, die den Mann aus sei-
nen Verstrickungen I6st und im Falle des Marchens von der Schneekdnigin
durch ihre starken Geflihle auch die einzige Lésung fur das Eispuzzle auf dem
See des Verstandes findet. Margarete Mitscherlich (geb. 1917) hat in ihrem
Buch Die friedfertige Frau von den ménnlichen ,Hoch-Theoretikern und Wis-
senszauberkinstlern® gesprochen, die durch ,all diese modernen verbalen Ver-

schleierungsmanéver* die Realitat zum Verschwinden bringen’®.

Der Ariadnefaden



20. Ewig-Weibliches 299

Im dritten Kapitel dieses Buches schilderte ich die Wege von Doktor Yu Tsun,
dem Urenkel von Ts'ui Pen, im Garten der Pfade, die sich verzweigen. Ich er-
wahnte Leonardo da Vinci, dessen kiinstlerische Phantasie sich in unendlich
verzweigten Astwerken und im Sog von verschlungenen Strudeln verlor, und

die einsamen Labyrinthganger in den Werken von Wolfgang Hildesheimer.

Ihnen und anderen Einsamen kann Hilfe nur von Ariadne und ihrem Faden
kommen, der schon in mythischer Urzeit Theseus aus dem Labyrinth verhalf.”®
Identifizieren wir Ariadne auch mit den Frauengestalten in Picassos Zeichnun-
gen des Minotaurus-Mythos, so ist ihre Rolle allerdings differenziert zu sehen:
Mitleidig verfolgt sie zwar das Sterben des Minotaurus in der Arena, hilfreich
leitet sie als kleines Madchen den blinden Minotaurus. Aber sie zeigt ihm auch
erbarmungslos den Schrecken, den er angerichtet hat, und verlasst ihn, als er

sterbend am Strand liegt.

Dem ,Macho* Minotaurus konnte Ariadne letztlich nicht helfen. Er buf3t seine
Uberhebung, sein egoistisches Gehabe, seine urtiimliche Mannlichkeit mit dem
Tod. Als Geféahrtin von Orgien und Gelagen, als hilflos ausgelieferte Schlafende
wollte sich Picassos Frauengestalt, die wir mit Marie-Thérése und zugleich auch
mit Ariadne gleichsetzen, nicht hergeben. Der aufdringliche Halbbruder musste
sterben, damit Ariadne sich wie eine Amazone mit dem Speer in der Hand auf

ihr Pferd schwingen konnte.”’

Picasso hat die Doppelnatur von Ariadne (Marie-Thérese) frih erkannt. Das
Gemalde Madchen vor einem Spiegel zeigt die lichte ebenso wie die dunkle
Seite der Frau.”®® Vielleicht ist es nicht nur ein trauriges zukiinftiges Schicksal,
das Ariadne im Spiegel sieht, sondern auch ihre kraftvolle ,bessere Halfte". Ke-
rényi hat darauf hingewiesen, dass die Beinamen von Ariadne ebenso eine
dunkle wie eine helle Seite ihrer Personlichkeit bezeichnen.”®® Sie war ,ein
sterbliches Madchen mit dem Namen einer Gottin. Ariadne, ursprunglich Ari-
agne, bedeutete die ‘heilige’ und 'reine’, die Hagne - ein Beinamen der Unter-
weltskonigin - im héchsten Grad. Die Goéttin mit diesem Namen wurde auf vielen

Inseln verehrt. Dem Madchen Ariadne stand eine Schwester und Nebenbuhlerin



20. Ewig-Weibliches 300

namens Phaidra, die ‘Glanzende’, gegeniber, ja noch eine zweite siegreiche
Geliebte des Theseus, namens Aigle, die 'Lichte’. Dieser zweite, helle Aspekt
knupfte sich aber auch unmittelbar an Ariadne: hiel3 sie doch auch Aridela, die
‘weithin Sichtbare’, offenbar nachdem sie sich mit Dionysos in den Himmel er-
hoben hatte ....

Die alteste Geschichte von Dionysos und Ariadne war wohl nicht viel anders als
die Geschichte von Dionysos und Semele, ehe die Heldensage die Gestalt des
Theseus mit der kretischen Herrin des Labyrinths - dieser uralten Form der Un-
terwelt - verknupfte. Ariadne und Aridela hield auf unseren sudlichen Inseln eine

Géttin mit zwei Aspekten und doppeltem - dunklem und hellem - Schicksal.“"°

Im Doppelbild des Madchens vor einem Spiegel wird die dunkle Seite von Ari-
adne / Marie-Thérése durch die blutrote Farbe im Gesicht und auf den Armen
besonders hervorgehoben. Wir kénnen uns vorstellen, dass auch in der Mino-
tauromachie das verwundete Pferd und die schwangere Frau durch ein dunkles
Rot bezeichnet worden ware, wenn Picasso eine farbige Version gezeichnet
hatte.”** Fur den Minotaurus kann die Farbe Rot nur das Unheimliche der Frau
reprasentieren, er schreckt vor den Konsequenzen seiner zunachst heiteren
Sinnlichkeit zurtick und fuhlt sich von der ,dunklen Frau“ Gberwaltigt. Ebenso ist

auch der Minotaurus in der Theseus-Sage uUberwaltigt worden.

Anders als der Minotaurus, der die dunkle Seite von Ariadne nicht akzeptieren
kann, ist Theseus bereit, sich von der ,Unterweltskdnigin® fihren zu lassen. Die
Herrscherin Uber das Labyrinth erméglicht ihm, seine Prifung erfolgreich zu
bestehen und wieder zur Oberwelt zuriickzukehren.”* Ja, Theseus gelingt es
sogar, Ariadne mit sich zu nehmen und sie ihrem ,Verlobten® Dionysos ab-
spenstig zu machen. In Ovids Metamorphosen, die bereits im Minotaurus-

Abschnitt zitiert wurden (siehe Kapitel 12), heit es dazu:’*?

LAlsbald entfiihrte der Aegide die Tochter des Minos; nach Dia,

Setzt er die Segel und lasst die Genossin an jenem Gestade

Grausam zuriick. Doch Liber (Dionysos C.S.) gewéahrt der Verlassnen und klaglich
Jammernden Liebe und Hilfe. Auch soll ihr ein ewiges Sternbild

Ehre gewinnen: er nimmt von der Stirn ihr die Krone, zum Himmel
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Sie zu senden. Sie schwebt durch die Lifte, die feinen; im Schweben
Wandeln die edeln Gesteine sich um in strahlende Feuer,

Alsdann steht es stille, das Sternbild, zwischen dem Schlangen-
Halter und dem, der kniet; es behalt die Gestalt einer Krone.*

Fur diejenigen, die mit dem Minotaurus Mitleid haben, kann es trostlich sein zu
horen, dass zwischen dem auf Kreta zuriickgelassenen Minotaurus und ihrem
gottlichen Gemahl Dionysos eine heimliche Verknipfung hergestellt werden
kann: ,Ariadne wird erl6st, als Dionysos erscheint und sie zur Frau nimmt. In
diesem Zusammenhang ist es bemerkenswert, dass der Minotaurus mit seinem
anderen Namen Asterios genannt und von seinen Anhangern als Stern verehrt
wurde. Das ist aber wiederum der Name, unter dem Dionysos selbst als Kind
und Knabe in den Mysterien angerufen wurde. In Dionysos entsteht ihr der Bru-

der wieder, damit auch die verlassene Sippe.“’**

Fur die einsamen Labyrinthganger kann die Hoffnung nur darin bestehen, dass
der ,rote" Faden der ,Unterweltskonigin® ihnen hilft, sich im Garten der Pfade,
die sich verzweigen, nicht zu verirren. Gelingt es, Ariadnes dunkle Seite zu ak-
zeptieren, sich wie im Marchen Die Schneekonigin mit dem Raubermadchen zu
verbuinden, so kann es gelingen, dass sich Ariadne den aus dem Labyrinth Ge-
retteten schlieBlich auch in ihrem Sternengewand zeigt.’* Der Minotaurus sah
sterbend nur noch Ariadne bei der Abreise in ihrem Boot, Theseus floh &ngst-
lich nach Athen, nachdem ihm Dionysos im Traum schwere Strafe fur die Ent-
fuhrung der Ariadne androhte. Es ist zu hoffen, dass der moderne Labyrinth-
ganger nicht nur seinen Minotaurus besiegen kann, sondern auch zu seiner

Ariadne steht und mit ihr gltcklich wird.
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